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CARTEA ROSCANILOR

Intr-un articol, publicat in toamna lui 1999, deplangeam lipsa de preocupare si
responsabilitate a diriguitorilor culturii romanesti vis-a-vis de soarta civilizatiei
noastre traditionale in conditiile succesului de proportii obtinut de Pavilionul
romanesc la ,,Festivalul obiceiurilor populare® de la Washington, care a schimbat
radical imaginea Roméaniei in S.U.A. Subliniam totodata, eforturile singulare ale
Centrului National al Creatiei Populare de a organiza reuniuni stiintifice anuale (cele
sase editii ale Colocviilor), de a edita reviste de tinutd europeand (Datini), de a
intreprinde cercetari interdisciplinare in lumea satului contemporan, de a incununa
cariera stiintificd a celor mai reprezentative personalitdti ale etnologiei cu
prestigioasele premii Ethnos.

Si 1ata cd aceleiasi institutii etnologia roméneasca 1i datoreaza finalizarea (inainte
de sfarsitul mileniului) a uneia dintre cele mai moderne cercetdri monografice
intreprinsd in perioada postdecembrista - CARTEA ROSCANILOR.

Asezata la interferenta a doua mari zone etnografice — Banatul si Padurenii
Hunedoarei -, comuna Roscani, asemenea celor mai multe sate romanesti, traverseaza
una dintre cele mai profunde crize identitare din existenta sa. O totald rasturnare a
valorilor traditionale — tipica, de altfel, majoritdtii seismelor sociale si politice,
asemanatoare celor pe care societatea romaneasca le traverseaza — debusoleaza omul
comunitatilor rurale, il transforma intr-o fiintd vulnerabild, nesigura. Legaturile
actuale dintre oras si sat (bulversate si ele de agresivitatea ,,culturald“ a celui dintai),
lipsa de echilibru a schimburilor de elemente dintre cele doud entitati, procesul de
modernizare a satului, preluarea critica a valorilor rurale, conservarea elementelor
traditionale in satul modern si, nu in ultimul rand, necesitatea reconsiderarii intregii
problematici rurale -, iata o serie de elemente incitante cu care s-a confruntat echipa
de cercetatori la Rogcani si carora a incercat sa le raspundd in aceasta monografie.

O provocare pe masura vremurilor noastre, careia echipa Marin Barbu, Iuliana
Bancescu, Danut Dumitrescu, loana Ivan, Ilie Masala, Corina Mihdescu, loana
Mirodoni, Maria Socol si Nora Vasilescu, coordonatd cu aplomb si prudentd de dr.
Narcisa Stiucd, i-a facut fata cu brio.

Beneficiind de experienta ,,Scolii monografice de la Bucuresti®, cercetatorii de
la Roscani si-au structurat lucrarea pe cinci capitole in care se regasesc, cu usurinta,
atat manifestarile vietii sociale (economice, spirituale, moral juridice si politico-
administrative), cat si cunoscutele cadre gustiene: cosmogonic (geografic), bio-
logic, psihologic si istoric. In reactualizarea acestui moment unic din stiinta
romaneascad, cercetatorii Centrului National al Creatiei Populare au plecat de la ideea
ca intre cadre si manifestari exista o interactiune, o interdependenta si toate au
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aceeasl insemndtate Tn decodarea si intelegerea vietii sociale. Fiecare dintre ele au
fost atent studiate de specialisti, constituiti in echipe interdisciplinare (coregrafi,
folcloristi, etnografi, operatori video, istorici etc.) in sensul cd, atacand simultan
aceeasi problema, si-au controlat necontenit punctele de vedere, rezultatele si
opiniile, pregdtind inca din faza analizei conceptuale si a uneltelor de lucru, sinteza
finala.

Aceasta strategie a fost necesara — spun autorii — datorita unei realitdti sociale si
culturale de o complexitate nebanuita (zona de interferenta, cooperativizata din 1962,
asezare multiconfesionald, odinioard multietnica etc.), dar si unor dificultéti de ordin
teoretic, o seama de concepte fiind inoperante. Asadar, Cartea Roscanilor are toate
datele unei monografii de factura gustiana, dar tratate prin prisma omului modern
care ,,respectd intimitatea subiectilor, opereaza cu esantionari, ofera puncte de vedere
diverse si stadii definitorii in dinamica faptelor de culturd analizate* (Argument).
Evitand maniera obisnuitd de prezentare a ocupatiilor traditionale (in monografiile
clasice), autoarele au recurs la ,,reconstituirea* faptelor prin dialogul direct cu
performerii, abordand un ton cald si familiar, oferindu-ne astfel uluitoare secvente
de viata traditionala, coduri, semne si ganduri ale unei lumi agraro-pastorale pe
care le-au deslusit cu stiinta si rafinamentul celui initiat in ,,gramatica® civilizatiei
si culturii noastre populare. Reeditand legendarele campanii monografice ale scolii
gustiene, cercetatorii Centrului National al Creatiei Populare le-au adaugat — in
contextul agresivei ,,civilizatii Coca-Cola“ — o dimensiune aparte, aceea a urgenfei,
a salvarii §1 tezaurizarii patrimoniului etnologic romanesc, acum in deriva.

Bazata pe o cercetare de tip ,,participant” (cercetatorii au locuit luni de zile in
comunitate), imaginea Roscanilor de astazi a fost daltuita din franturi de amintiri,
din evocari nostalgice, din reconstituiri anevoioase, din lecturi atente a bibliografiei,
din informatii de arhiva, din interviuri si raportari la realitate — o imagine care
surprinde, usor socanta, in contururi de legenda si secvente de film neorealist.
Scriitura degaja neastampar si neliniste, are ceva din omul grabit al sfarsitului de
mileniu, din nerabdarea dar si oboseala omului contemporan.

Casa si gospodaria sunt privite ca importante componente ale culturii materiale,
dar si,,ca masurd a omului si a mentalitatii sale®, fiind comparate cu anatomia umana,
conform relatiei om-casa-cosmos, definitd de Mircea Eliade. Autoarea a reusit sa
surprindd duhul casei care ,este facutd dupa chipul omului® si tratatd ca ,loc de
muncd si de odihna, loc de bucurie si tristete, loc in care iubesti i esti iubit, dar
unde «se spald uneori si rufele murdare», ca spatiu care corespunde afectiv familiei*
(M. Socol).

Pentru conturarea elementelor de identitate sunt reconstituite indeletniciri
abandonate cu decenii in urma (prelucrarea canepii, dulgherit, bocserit, sindrilit),
retete culinare reprezentative (,,zama de lasce®) si obiceiuri de mult uitate. Daca
odinioara multe din sarbatori erau controlate ceremonial si ritual de ,,ceata de feciori*
(duba Craciunului), ,,astazi participarea acesteia este mult mai putin consistenta,
fapt ce explicd o anumita tensiune Intre generatii, dar si o resemnificare a elementului
festiv (N. Stiucd). In mare parte, destrimarea acestei institutii traditionale a atras
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dupa sine disparitia celor mai multe manifestari ale satului, care faceau parte din
configuratia sdrbatorilor de peste an.

Precisa si moderna — prezentarea industriei casnice textile, cu tehnicile si
procedeele de lucru, cu un bogat inventar instrumentar — devine in conceptia Corinei
Mihdescu o pledoarie caldd pentru revenirea la indeletnicirile traditionale, si ele
,semne identitare” ale comunitatii rurale.

Cat priveste viziunea asupra lumii pe care satul traditional, cu ajutorul
cercetdtorilor, ne-o dezvdluie in cele mai intime semnificatii, aceasta este cuprinsa
in datele unui ,,cod comportamental ce include anihilarea fortelor ostile, dar si
convertirea celor incerte, respectul pentru reprezentdrile benefice, pentru noi ingine
si pentru propria noastrd conditie® (N. Stiucd). Sd@ mai subliniem ca aici, ca in
majoritatea satelor transilvanene, comportamentul traditional are un puternic caracter
modelator si initiatic, omul din lumea rurald fiind incredintat ca intre a spune si a
face este o relatie geneticd. Am convingerea cd modelul uman propus de cercetatori
va sluji maine drept element de raportare la echilibru si ordine, ori de cate ori acestea
vor fi amenintate in Roscani.

Pastrand 1n randuiala vietii si a muncii tiparele traditiei ,,oamenii din Roscani si
Mihaesti se inscriu in cursul unui timp (prezent) fluid incarcat de mit si substanta
rituald, dar modificandu-se mereu, imperceptibil, in sensul adaptarii la configuratia
noud a secolului in care traim* (I. Ivan).

lata-ne, asadar, in fata unei carti care se impune de la prima vedere prin coeficientul
ridicat de inedit, prin supletea interpretdrii, eliberatd de orice tabuuri, in pas cu
cele mai moderne idei si metode de cercetare din domeniul etnologiei si
antropologiei. Dupd Cartea Roscanilor — sunt sigur, conceptul de monografie
sdteasca va suferi importante modificari cu surprinzdtoare redimensionari ale
principalelor capitole, sau chiar eliminarea unora dintre ele.

Cartea pe care cercetdtorii Centrului National al Creatiei Populare o daruiesc
astazi Roscanilor este una care se situeaza in orizontul de asteptare al mileniului
trei: o percutanta pledoarie stiintificd pentru identitate culturald si etnicad, pentru
integrarea satului romanesc In ritmurile contemporane, ca demn pastrator si detindtor
al unor inestimabile valori culturale si identitare.

La capatul acestor randuri — poate usor sentimentale — s multumim Centrului
National al Creatiei Populare, condus cu atata competenta de eminentul om de cultura
Victor Parhon, si celor 10 cercetdtori de elitd care au conceput si materializat,
intr-un timp record, cea mai tulburatoare imagine a satului romanesc de la sfarsitul
mileniului doi — ROSCANI: un sat pentru mileniului ITII — moment de referinta in
cercetarea etnologica romaneasca.

Prof. dr. Ilie Moise
Universitatea ,,Lucian Blaga”
Sibiu
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ARGUMENT

»Istoria” acestei carti incepe in primele luni ale lui 1998, cénd ni s-a propus
realizarea unei monografii a satului Roscani. Era o sansa pe care nu trebuia s-o ratam,;
mai intai pentru ca puteam sa reactualizdm experienta-etalon a Scolii Gusti ce tenteaza
azi pe multi dintre cercetdtori, apoi pentru cd, prin natura sa, asezarea parea sa ofere
multe surprize.

Am inteles incd de la primele deplasari ca nu va fi usor. Satul se afla intr-o zona de
interferenta, coplesit de prestigiul ,,vecinilor’- Padurenii si Banatul - uitat sau ignorat
de specialistii in culturd populara, alteori incadrat a priori intr-o zona sau intr-alta. Este
o agezare multiconfesionald, iar odinioara a fost multietnica. Nu a fost antrenata Tnainte
de 1989 decat in micd masurad In miscarea artisticd de masa. Acest fapt n-a impiedicat
colectivitatea sd renunte la multe din formele traditionale de expresie culturala.

Toate aceste date si inca multe altele au avut la inceput darul sa ne descumpaneasca
— ce puteam gasi si ce puteam ardta lumii?! A trebuit sa schimbam nu numai Intreaga
strategie si repartizarea temelor, ci §i specializarea unora dintre membrii echipei, o data
cu metodele si tehnicile de investigare si de prelucrare a datelor. Desigur, au existat
voci care ne-au indemnat sa renuntdm, dar era prea tarziu: provocarea era mult prea
puternica. ..

Dificultatile nu au fost numai de ordin teoretic, ci si mentalitar. Trebuia sd luptdm
s1 noi cu propriile retineri si prejudecdti, sd renuntdm la o seamd de concepte ce se
dovedeau inoperante, sa ne infraingem dezamagirile si sd cautdm cauzele lucrurilor
intamplate si neintamplate, sd descoperim, dincolo de aparente si indiferenta,
sensibilitatea i nostalgia dupa alte vremuri a oamenilor. Cel mai greu lucru a fost sa
castigam atata incredere Tn oameni incat sa ni se destdinuie pentru ca, la prima vedere,
nici unul dintre obiceiuri, nici un mestesug si nici o sarbatoare nu se mai aflau la locul
stiut. Stiut de cine, stiut de unde? Stiut de noi, din carti... Eram pentru prima oara in fata
realitdtii incontestabile a metamorfozei satului contemporan, dar acest lucru, din fericire,
nu ne gasea complet nepregatiti.

Zeci de ore de filmare, sute de ore de inregistrari, interviuri, fotografii si transcrieri,
toate se afla astazi in arhiva Centrului National al Creatiei Populare din Bucuresti. Treptat,
ne-a incoltit in minte ideea ca satul romanesc n-a fost niciodatd omogen, ca tensiunile
intre pastrare si innoire au fost dramatice, in fine, ca imaginea idilica a acestei fascinante
civilizatii a fost dintotdeauna inzestratd cu incomparabil mai multe contraste. Ne-am
dorit din acel moment sd afirmam si sa demonstram acest lucru. Am facut-o in modurile
cele mai diverse si avand un auditoriu specializat, din ce in ce mai larg: in august 1998,
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la Simpozionul National ,,Migratia semnelor culturale” de la Mangalia, in septembrie,
acelasi an, la Colocviile Centrului National al Creatiei Populare cu tema ,,Cultura populara
in perioada de tranzitie” de la Vata de Jos, in mai 1999, la Festivalul International de
Videofilm ,,Ethnos” de la Bacau si apoi in toamnd, la Colocviile Centrului National al
Creatiei Populare cu tema: ,,Cultura populara actuald - repere si valente urbane”.

O singura data am avut prilejul sa ne infatisam celor pe care i-am cercetat: in au-
gust 1999, la lansarea unui numar din revista de culturd «Datini» dedicat satelor investi-
gate. Experimentul a fost revelatoriu pentru pozitiile pe care se gasesc astizi cercetatorul
si cel cercetati, ajutindu-ne sa reconsideram o seama dintre coordonatele ce alcatuiau
strategia noastrd. Asa se face ca, practic, sinteza pe care o propunem acum este si cel
dintai discurs complet si coerent adresat oamenilor din Roscani si Mihaiesti.

Volumul de fata este deopotrivd intors cu fata cétre traditia etnologica (are o
antologie de texte si partituri, se bazeaza pe reconstituiri, pe descriptivism, pe
comparativism), dar si cdtre modernitate (are transcrieri ,,infidele”, ce respecta
intimitatea subiectilor, opereazd cu esantionari, ofera puncte de vedere diverse si stadii
definitorii Tn dinamica faptelor de cultura analizate). Marturisim ca ne-am dorit foarte
mult o lucrare care sd socheze prin realitatea infatisatd asa cum este ea si cum ne-a
surprins pe toti cei zece membri ai echipei ce a lucrat timp de doi ani la monografia
satului Rogcani, sa realizam o radiografie necrutitoare — si prin aceasta alarmanta — a
ceea ce se petrece astazi in asezarile rurale romanesti. Ar fi fost comod, ar fi fost usor,
dar pentru oamenii din satele cercetate nu ramanea decat atat: un fel de anatemizare...
Am recurs apoi la reconstituiri $i comparatii $i ne-am propus sa gasim explicatii si
poate viitoare solutii pentru revigorarea traditiei cu atdt mai mult cu cat un grup de
intelectuali si-a propus sd implementeze un program de turism rural. Riscant — ne-am
spus — s-ar putea sd nu mearga! Totusi, redescoperind valori uitate de putin timp $i mai
cu seama remarcand placerea si uneori entuziasmul oamenilor de a le etala, ne-am gandit
ca poate aprecierea noastra a fost pripitd, de aceea am realizat lucrarea de fatd intr-un
timp record (redactarea propriu-zisd a durat mai putin de saizeci de zile!).

Am scris mai ales pentru tinerii de azi, pentru urmasii lor si poate de aceea am
scris altfel decéat se exprima de obicei cercetatorii. Am scris cu gandul cd nu-i usor sa
recladesti o asezare ce si-a pierdut multe valori ce o defineau si mai ales sa faci ca
acestea sd impresioneze prin stralucirea lor intr-o arie culturala renumita pentru vocatia
de pastrare a identitatii. Am vrut Tnsa sa aratam cd nu este prea tarziu si nici imposibil ca
generatiile de azi, punand mai mult pret pe zestrea mostenita de la cei de odinioara, sa-
si asume ,,riscul” de a o etala, inscriindu-se intr-o lume a crizei de identitate cu un profil
spiritual ferm. Daruim asadar aceasta carte strdnepotilor de azi si bunicilor de maine.

Acum, cand inegalabila noastra aventura la Roscani si Mihaiesti s-a incheiat, credem
cu tarie cad satele noastre pot pasi in mileniul al treilea purtdnd dovada propriei
redimensiondri patrimoniale si cd vor avea ceva de spus chiar in contextul rapidei si
ireversibilei globalizari.

Toate acestea nu s-ar fi Implinit fard increderea si generozitatea pe care ni le-a
ardtat domnul loan Ovidiu Muntean, initiator al acestui proiect, si fara sprijinul Asociatiei
Morala Crestind, precum si al domnului invatator Octavian Ognean, al doamnei profesoare
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Ileana Ognean, al domnisoarei invatatoare Lenuta Caba, al preotilor Victor Suiaga si
Dumitru Popa, al doamnelor Lucica Popa, Eleonora Mircea si Felitia Muntean, fara
rabdarea si bundvointa interlocutorilor nostri ce ne-au deschis portile si inimile.

Aducem, de asemenea, multumiri domnului Victor Parhon, directorul Centrului
National al Creatiei Populare din Bucuresti, pentru interesul constant §i incurajarea
colegiala aratate pe durata deruldrii intregului proiect, tuturor colegilor nostri ce au
lucrat aldturi de noi la finalizarea acestuia, profesorilor nostri de la universitdtile din
Bucuresti, Sibiu si Cluj, precum si doamnei dr. Maria Bocse, de la Muzeul Etnografic al
Transilvaniei din Cluj-Napoca, si domnisoarei lector dr. Otilia Hedesan de la Universitatea
de Vest din Timigoara, care au lecturat atent si competent lucrarea noastra. Colectivul ce
a lucrat la acest proiect a fost alcatuit din: Marin Barbu (maestru coregraf), Iuliana
Béncescu (cercetdtor), Danut Dumitrascu (operator video), loana Ivan (cercetator), Ilie
Masala (muzicolog), Corina Mihaescu (cercetdtor), loana Mirodoni (fotograf), Maria
Socol (cercetdtor), Narcisa Stiucd (coordonator), Nora Vasilescu (consilier stiintific si
tehnic).
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PARTEAI-SPATIUL

1.1. Satul - prezentare generala

Locuintele si constructiile gospodaresti grupate in unitati functionale si structurate
pe un teritoriu, denumit in general vatra, formeaza satul. El serveste intr-o anumita
etapa drept spatiu adecvat de viatd sociald, economica si culturald a unei comunitati rurale.

Satul si teritoriul aferent, denumit frecvent hotar, pe care se desfasoara activitatea
economica a locuitorilor din areal, ii asigura principalele surse pentru existenta si progres
material si spiritual. Ca element permanent, sedentar si de continuitate, satului romanesc
i-a fost totdeauna caracteristicd o fizionomie complexa, definitd prin prezenta unei vetre
bine conturate, in care se concentreaza locuintele si dependintele agricultorilor, precum
si prin locul aflat in afara acesteia, obiectul muncii si spatiul de desfasurare al activitatilor
productive de bazd ale populatiei.

In acceptiunea lui S. Mehedinti ,,satele sunt grupari de locuinte si oameni care isi
scot mijloacele lor de existentd dintr-un spatiu social determinat”, concentrarea
locuintelor in vatra satului fiind impusa de ,,felul muncii, pentru a lasa toata tarina libera
pentru necesitatile asolamentului”(S. Mehedinti, 1931, p. 973).

Atat prin activitatile productive ce au loc in vatra, cat mai ales prin acelea desfasurate
extensiv sau intensiv pe teritoriul proprietate din afara ei, satul s-a afirmat totdeauna ca
o veritabild realitate economicd. A considera sat numai vatra cu functia sa de locuire,
ignorand rolul factorilor economici in organizarea social-teritoriala a vetrei sau a-l aprecia
numai sub raportul specializarii economice, eliminand actiunea componentei geografice,
ar constitui o disociere nestiintifica (V. Cucu, 1. Bacanaru, 1972, p. 77).

In functie de particularitatile si natura factorului geografic, de conditiile istorice
si economice existente, se dezvolta un anumit tip de asezare. Analizand agezarile adunate
romanesti, care nu sunt asa de compacte ca cele sasesti constituite prin colonizare, Lucian
Blaga afirma ca ,,Satele romanesti sunt agezate, nu mai intdmplator, dar mai firesc, ele
cresc din peisaj atat de organic, ca nici nu-ti poti inchipui, ca ele sa nu fi fost totdeauna
acolo, unde sunt.” (L. Blaga, 1969, p.192).

Satele Roscani si Mihdiesti sunt situate pe valea raului Dobrii, la interferenta a
doud zone etnografice bine definite, Tinutul Padurenilor si Banat, investigate indelung
de cercetatori. Legatura intre agezare si rau este atat de stransa incat forma satului este
determinata de cursul raului si al afluentilor sai.

,»Rau’ Dobrii strabate satu’ si aduna toate vaile: Valea Casagului, Valea Alba, Valea
Strambului, Valea Pii, Valea Baniului, Valea Voicii, Valea Pancului. Soseaua mere pe firu’
apei, prin Roscani spre Muncel”(V.M.).

Soseaua, care faciliteaza satului Roscani accesul spre celelalte comunitati rurale
din aceasta depresiune, urmareste cursul apei, iar casele sunt dispuse de-a lungul raului
Dobrii si al afluentilor sai, dand satului forma ramificatd. Ansamblului de gospodarii
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care urmaresc Valea Dobrii, pe segmente de curs diferite, 1 se asociaza dealurile, astfel
incat structura satului este dependenta de componenta geografica.

»lextura, ordinea interioarda a ulitelor si structura, gradul de densitate a
gospodariilor sunt categorii morfologice, de esenta sociald, care definesc partea concreta
materiala a vetrei satului, concentratd in punctul geografic optim al localizarii”’(V. Cucu,
I. Bacanaru, 1972, p.105).

Porzitia geografica a satelor cercetate in vatra depresiunii a determinat concentrarea
populatiei, Intrucat aici existau facilitdti mai mari de valorificare a cadrului natural,
comparativ cu zona montana.

Satul are structuri adunate de-a lungul drumului, dar si nuclee cu ulite amenajate
sumar, pe care le adund drumul principal.

Forma gospodariilor prezintd in general, regularitatea celor din satele dispuse de-
a lungul drumului, dar uneori si iregularitatea ograzilor din asezarile Ingramadite. Din
punct de vedere arhitectural se poate constata o imbinare de epoci: existd locuinte
construite n perioada anilor ’70, randuite la drum si case de la inceputul secolului nostru,
ramase pe ulitele laterale.

Case randuite la drum, in Roscanii Mici

Numirea ulitelor mai lungi sau mai scurte, deseori incrucisate, si a partilor de
sat, atestd influenta apelor: Valea Alba, Valea Pancului, Valea Strambului, Valea Pii, Valea
Voicii, Valea Casagului etc.

Gospodariile, dispuse la o oarecare distanta una de cealaltd, sunt incluse intre
ulite nu prea dese, pentru a dispune in spatele curtilor de gradini, iar spre ulita, de gradinite
cu flori. Textura aceasta a gospodariilor facilita administrarea si supravegherea terenurilor
agricol-pastorale din cuprinsul hotarelor, relevand interactiunea si convergenta dintre
vatrd si hotar, dintre functia sa rezidentiald si cea productiva.

La Roscani, vatra satului este divizata in doud parti: Roscanii Mari, partea de est a
satului, ,,cu mai multe casi”(P.P.), rinduite pe partea dreaptd a raului si partial pe malul
stang, si Roscanii Mici pe Valea Pancului, partea de vest a satului.

Indicativele denumirilor de Roscanii Mari si Roscanii Mici, confirma ipoteza ca
prin roiri s-a dispersat o parte din sat. Insuficienta terenurilor agricol-pastorale, i-a
determinat pe localnici sa se apropie de ogoarele situate mai departe de sat. Prin roirea
unei parti din populatie, care si-a pastrat randuielile traditionale, s-au intemeiat
gospodarii aseménatoare celor din vatra satului. In acest fel, parti ale vetrei sunt parcurse
diferentiat, nu toti locuitorii folosind aceleasi itinerarti.
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In urmi cu peste o jumatate de secol, spatiul de stat la sfat al sitenilor din Roscanii
Mari era ,la atelier”, iar al celor din Roscanii Mici la Aurel Selesan , la ,,rascrucea
strazilor”.

In schimb adundrile obstesti oficiale, convocate prin ,,baterea dobei”, se faceau la
primarie sau la scoald si participa tot satul. De asemenea, in spatiul religios, in spatiul
comercial sau 1n spatiul de distractie — ,,La Padurari” — unde avea loc /ora, in zilele de
sarbatoare, se Intdlnea toata comunitatea.

In prezent, vatra satului prezinti o vaditi notd de modernizare. Multe din practicile
traditionale s-au diminuat ca importanta sau chiar au disparut ca rezultat al transformarilor
socio-economice produse in timp.

Dar, aceastd parte de teritoriu, aleasa de roscaneni pentru a-si construi locuintele,
corespunde functiei rezidentiale si partial de productie, pe care a indeplinit-o pe plan
istoric, vatra. Deci caracterul de rezidentd va ramane dominant cu scopul de a conserva
patrimoniul cultural al satului, transmis din generatie in generatie, ca marca identitara a
comunitatii.

1.1.1. Denumiri si atestari

Denumirea Rogscani reprezintd un derivat cu sufixul — an(i) de la antroponimul
Rogca, format in acelasi mod cu alte nume de localitati din diferite zone ale tarii
(Focsani, Pascani, Iugani, Ciorani, etc.).

Mai departe este insa greu de precizat daca
Rosu, aflat la baza lui Rosca, de la care s-a ajuns
ulterior la pluralul Roscani, reflecta o nota o
caracteristicd unei anumite persoane sau unui| _

Orok-vasari szerzddés.
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anumit loc. (R thtaen.
Dupa cum arata Iorgu lordan, din punct de | —=5%-

vedere semantic sufixul -ani ,este mai R
cuprinzator decat -esti, cici un toponimic derivat| ——
cu el de la un antroponimic denumeste pe toti| o
locuitorii satului in discutie, indiferent de '
relatiile familiale sau de altd natura dintre dansii”.
(Iordan, 1963, p.160).

Avand 1n vedere baza cuvantului, inclindm sa
credem ca la origine Roscani a insemnat asezare
locuita preponderent de cei din neamul lui Rosca.

Cele mai vechi atestari ale acestei localititi,
conform dictionarului istoric al lui Coriolan
Suciu, sunt urmatoarele:

- 1491 Roskan (Geografia Istorica a Ungariei pe timpul Huniazilor, vol. V,
Budapesta, 1913, p.132)

- 1601 Roskany (Andrei Veress, Documente privitoare la istoria Ardealului,
Moldovei si Tarii Romanesti, V1, p.370, Bucuresti, 1929 — 1939)

- 1733 Ruskan (conscriptia Klein, 1733 — cf. Augustin Bunea — Episcopul
Inocentiu Klein, Blaj 1900. (Anexe : Statistica romdnilor din Transilvania in 1733)
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cf. Nicolae logan, Statistica romadnilor din Transilvania, in 1733, revista
,»lransilvania”, Sibiu 1893, nr. IX-X)

- 1750 Roskany (conscriptia Aron, 1750 — cf. Augustin Bunea, Episcopii Petru
Paul Aron si Dionisiu Novacovici sau Istoria romdanilor transilvaneni de la 1771
pana la 1764, Blaj, 1902. Anexe: Statistica romdnilor din Transilvania in anul
1750, facuta de Vicarul episcopesc Petru Aron)

- 1854 Roskany (Ludovicus Nagy, Notitiae politico — geographico statisticae
inclyti regni Hungariae partiumque lidem adnexarum, tomus primus, Buda, 1858,
tomus secundus, 1859 Istvan Kiss, 16 szdzadi dezsmajegyzdkek — Registre de dijme
din secolul VI, Budapesta, 1960)

- 1854 Roscan (Buletinul Guberniului Provinciale pentru marele Principat
Transilvania, cursul anului 1854 — In colectia Mike Sandor, Arhiva Istorica a
Academiei, Filiala Cluj) - (Suciu, 1966, p.84).
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1.2. Casa si gospodaria

Mediul omului, in special mediul construit, este rezultatul creatiei arhitectonice
populare. El este expresia directa si constienta a unei culturi in forma sa materiala,
relevand calitatea arhitectonica deosebitd a unor constructii ce ar putea parea la prima
vedere umile datd fiind originea lor ,,populara”(P. Petrescu, 1981, p. 16).

Lucrata de mesteri care isi transmit meseria de la o generatie la alta, casa
traditionald, incorporand valente functionale §i artistice intemeiate pe stiinta
prelucrdrii materialului, este deopotrivd marturia ingeniozitdtii constructive a
taranului $i masurd a omului care o locuieste. Componentd importanta a culturii
materiale, dar si a mentalitdtii individuale si colective, ea a cunoscut in timp schimbari
relevante in functie de modificarile esentiale ce intervin in materialul de constructie,
planul si elevatia sa. Trecerea de la folosirea lemnului la cardmidd pentru peretii
casei si de la sindrila la tigla pentru acoperis, ca si etapele parcurse de la locuinta
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monocelulard la cea cu 2-3 incaperi sau doud nivele, au contribuit la aparitia unor
alte dominante constructive. latd de ce, pentru a Intreprinde un studiu eficient asupra
locuintei — ,,spatiu social primar esential”(S. Mehedinti, 1931, p.973) — din satele
cercetate, consideram oportun sa prezentam:

1. Analiza evolutiei spatiului de locuire traditional.

2. Sinteza mijloacelor de exprimare si a principiilor de realizare a arhitecturii
traditionale.

3. Remodelarea contemporand a sistemului traditional.

Perioade istorice de relativd prosperitate sau conditii economice vitrege au
determinat dezvoltarea sau restrangerea spatiului de locuit, optiuni pentru anumite
solutii tehnice ori materiale de constructie.

1. Spatiul interior al casei taranesti releva o strictd ordonare functionald, fiecare
din incdperile locuintei indeplinind anumite trebuinte solicitate de existenta familiei.
Studiul diviziunii spatiului legat de activitatea zilnica, al circulatiei 1n interiorul casei,
precum si studiul semnificatiei diverselor unitdti spatiale ofera informatii socio-
culturale pertinente caracterizarii modului de viata al locuitorilor din areal.

Casa cu doua incaperi §i ,,tarnat” la fatada, una folositd ca odaie de locuit (,,casa”)
si a doua pentru pastrat haine si alimente (,,cdmara”), este cea mai raspandita dintre
formele vechi de arhitecturd ce caracterizeaza individualitatea comunitatii (plansa
nr.1).

Ea apartine unor oameni batrani si singuri, care n-au putut sa-si construiasca o
altd casa. Fiecare Incapere are o usa de acces spre ,,tarnat”, iar intre ele existd uneori
si comunicare directa. In acest fel, ,tarnatul cu sigeti” (prispa cu stalpi) permite
circulatia intre diferitele incdperi ale locuintei, precum si intrarea in pod, decupata
in tavanul acestui spatiu situat aproape exclusiv la fatada. Din acest tip de plan, numit
de prof. Romulus Vuia ,,casa cu cdmara, cu tarnatul de-a lungul casei” se dezvolta in
timp altele(R. Vuia, 1926, p. 101).

Astfel, camara se transforma, dimensiunile ei cresc, se amenajeazad piese de
mobilier in interior; pastrand rostul de incapere pentru adapostit hainele, ea il pierde
pe acela de addpost pentru alimente, devenind o a doua ,,casa”, neincalzita, deosebitd
de prima, 1n care oamenii prepard mancarea si locuiesc tot timpul. ,,Casa de la vale”,
fiind opusa odaii de locuit,
numita ,,casa de sus”, indica
asezarea in plan si anume b j b =
situarea ei spre uliti. S

O altd forma rezultata din
planurile de mai sus este
locuinta cu trei incaperi, cu
intrare separatd dinspre ,,tarnat”
a fiecdrei ,,case”, si partial cu
legdturi interioare directe.

Una dintre incaperi are
rost de bucatarie, desi cuprinde
in interior cele necesare pentru
mancat si dormit, a doua este Roman din Roscanii Mici
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,casa” obisnuitd 1n care
oamenii pot dormi si ménca, a
treia este Tncaperea neincalzita
in care se pastreaza hainele si
mobilele, spatiu nelocuit ce
aminteste de vechea camara
locala (plansa nr. 2).

Pe terenul inclinat,
casele sunt prevazute, in partea
dinspre vale, cu o temelie mai
inalta, sdpandu-se in partea
ridicatd spre a obtine astfel o ; ik : .
pivnita, spatiu de depozitare si Casa cu trei incdperi si tdrnat cu sigefi
pastrare a diferitelor produse. la fatadd, Mihdiesti

Din cele expuse mai sus, observam ca evolutia se face de la un spatiu limitat,
cumuland toate functiile, catre unul diversificat, cu incdperi specializate, care preiau
functii separate.

2. Efectul plastic exterior al locuintei roscanene decurge din modul de asezare
in contextul gospodariei si de incadrare in peisajul inconjurdtor, de armonia
volumelor si proportiilor, de valentele artistice ale unor solutii tehnice $i nu in
ultimul rand din punerea in valoare a materialului utilizat. Avand in vedere
materialele folosite (lemn, piatra, caramida) cele trei registre componente — temelia,
peretii, acoperisul — implica sisteme constructive diferentiate. Piatra de la Cariera
Valea Voicii a fost folosita frecvent la construirea temeliilor si a soclurilor sau chiar
a peretilor si gardurilor. La casele construite din barne, fundatia era de cca. 50 cm la
colturile casei si de 10 cm in jur. In functie de teren, care putea fi drept sau in panta,
temelia caselor vechi era joasa, din piatrd de cariera fard liant sau inaltd de maxi-
mum | m din piatrd, pdmant si nisip; la locuintele
actuale, piatra este folositd in combinatie cu
ciment. La casele cu pereti din piatrd, ,legatura”
era de pamant cu nisip.

,Peretii caselor vechi, inalti de 2-2,20 m, erau
din barne de gorun, fag sau plop cioplite cu barda
si prinse la capete in cheotori.

Peste barne erau fixate leaturi din nuiele, si
apoi lipiturd din pamant cu paie, urmand a fi varuita
cu albastru, iar in partea de jos cu brau de culoare
mai Inchisd”. Alteori, ,,peretii se faceau cu stalpi
visuliti cu viseu (daltd mica) numiti catei, prevazuti
cu un jgheab in care se fixau doblele. Deasupra
peretilor se punea cosordul din lemn de gorun si
schiletul casii era gata”(P.P).

»Acoperisul, pe masura casii, era din coarne
Petrici Pitrasc, constructor (cdpriori) cu distanta intre ei de 80-100 cm si

de case, Roscani deasupra fixate leaturile. Invelitoarea cisii din
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25.000-30.000 bucati de sindrila, se facea din lemn de brad, sa crape frumos si sd nu
aiba noduri.” (R.C.).

In ceea ce priveste raporturile si proportiile, se remarci, pentru casele vechi, o
armonizare a planului cu volume inalte, din care acoperisul predomina. Ulterior,
raportul se schimba prin amplificarea planului si scaderea indltimii acoperisului,
ceea ce duce la dezvoltarea planului dreptunghiular, alungit. Tigla, care a inlocuit
paiele si sindrila, a impus consolidarea constructiei acoperisului, transformarea lui
din ,,patru ape” in ,,doud ape” si reducerea indltimii acestuia.

Bucatariile de vara (,,comne”) si |
camarile erau construite din barne
dispuse orizontal, in aceeasi tehnica in
care era ridicatd casa.

Pentru a le asigura o buna
aerisire, peretii constructiei rimaneau
nelipiti. In cdmari, cerealele erau
depozitate in ,,umbare” (hambare), iar
piesele de port, pe ,,rude”. Uneori
camara §i bucataria de vara aveau in
fata, la intrare, ca si casa, un ,tarnat cu
sageti” (plansa nr. 3).

Sura a avut o evolutie asemana-
toare cu locuinta in ceea ce priveste
materialul de constructie; cea de tip
vechi era cladita din lemn si invelita
cu paie, cea noud este construitd din
caramida cu acoperis in ,,doud ape” si
invelitd cu tigla.

,Mai ’nainte sura era din barne,
incercuitda cu nuiele si lipita.
Acoperisul o fost din paie or sindrila,
da’ amu e cu tigla. In surd taineam fan
si in grajduri animale; ca sa dam fan la
animale, ridicam obloaca”.(B.I.).

Planul s-a mentinut neschimbat, deoarece corespunde unor necesitati
economice; ca atare, utilul este factorul esential al mentinerii acestor forme
traditionale, iar dainuirea acestor constructii de-a lungul timpului s-a datorat unor
activitati de bazd ale gospodariei roscdnene: cultivarea pamantului si cresterea
animalelor.

3. Din relatarile informatorilor nostri, dupa al doilea razboi mondial, doua sunt
reperele temporale care au marcat viata asezarii: ,,de can’ s-o facut colectiva” si ,,de
la spargerea lui Ceausescu”.

Daca ,,pan’ s-o facut colectiva”, valorilor economice gospodaresti
(constructiilor anexe) li se acorda o atentie sporitd, dupa acest moment, care a dus
la pierderea proprietdtii asupra pamantului, raportul se inverseaza, spatiul de locuit
polarizeaza interesul major, determinadnd schimbarea gospodariei taranesti.

Comne, bucitidrie de vara si cimard
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Dupa anul 1965, cand industrializarea s-a intensificat, iar solicitarea fortei de
munca in mediul urban s-a accentuat, multi din locuitorii satului, atrasi de oferta
veniturilor superioare, au migrat spre oras, la Deva si la Termocentrala de la Mintia,
iar investitiile personale au fost dirijate in special spre construirea caselor si
amenajarea interiorului. Noua mentalitate vizeaza un spatiu de locuire amplu, cu
functii diferentiate - dormitor, baie, hol etc. - (plansa nr. 4), care, prin dimensiunile
si aspectul lui, constituie expresia unei anumite situatii economice §i sociale.

Remodelarea arhitecturii ca
sistem se datoreaza impacturilor
economice, de unde provin si anumite
influente ale mediului urban. Tendinta
de modernizare a caselor vechi cu
pereti din lemn, consta in tencuirea cu
ciment §i zugravirea acestora, ca §i In
tencuirea la exterior a temeliei din
piatra cu pamant. Este evidenta
incercarea de transpunere a unor
elemente de constructie s1 decor din
arhitectura in lemn, la cea din zidarie.

., Tarnatul cu sageti” din lemn
a fost inlocuit cu stalpi ziditi In majoritatea cazurilor. La casele noi, tarnatul devine
partial si se inchide printr-o simpla arcada. Casele de lemn au fost inlocuite cu cladiri
solide de zid, dar fara personalitate. Cu toatd diversitatea de planuri, arhitectura din
ultimii 30 de ani relevd aspectul de uniformitate si masivitate a elevatiei, datoritd
noilor materiale de constructie ce le-au inlocuit aproape total pe cele vechi.

,De circa 20 de ani, la construirea caselor si a surilor se folosesc BCA-urile
pentru ca sunt mai ieftine decat caramida. Ele se zidesc mai repede si de aceea astazi
se fac si surile din ele.”(R.C.).

,De la spargerea lui Ceausescu”, procesul de urbanizare a scazut, datorita
incapacitatii industriei de a mai absorbi fluxul migrator din zonele rurale. Se
prefigureaza schimbarea sensului miscarii migratorii in favoarea ruralului.

,Dupa ’90, cei de la Deva au venit in sat, fie au cumparat teren, fie l-au avut
mostenit §i si-au construit case noi. Localnicii nu si-au construit case, ¢i numai le-
au reparat pe cele vechi.”(N.M.). Cele cateva case construite dupa 1990 releva un
proces de inlocuire a valorilor traditionale ale satului cu elemente de arhitectura
ordseneasca, potrivit unor initiative individuale. Folosind materiale si procedee noi,
angajatii Trustului de Constructii Deva cladesc case cu colonete si ancadramente,
cu arcade si verande din zidarie. Noi nu pledam pentru o reconstructie a trecutului,
ci opinam pentru pastrarea identitatii culturale, prin revitalizarea permanenta a
traditiei. In acest sens, se cuvine si mentionam valorificarea pragmatica a unei suri
din satul Mihaiesti, intr-o casd de vacanta, ale cdrei diviziuni spatiale au fost
remodelate in functie de solicitarile actuale. Spatiul de depozitare al carului cu fan
a devenit garaj, iar grajdurile laterale (,,poietile”) au fost transformate de cei doi
frati proprietari in doud garsoniere moderne (plansa nr. 5).

Relicva a unor timpuri apuse, Rogcani
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In conditiile in care arhitectura traditionald din arealul cercetat oferd o bogata
experientd constructiva transmisa din generatie in generatie, iar satul roménesc
cunoaste un proces complex de transformari, se impune stringent recuperarea $i
reevaluarea arhitecturii rurale prin relevarea adevaratelor valori care sa influenteze
viitoarele programe de arhitecturd si rezolvarea lor.

Acest obiectiv nu poate fi realizat, fard o cunoastere temeinica a manifestarilor
de arhitecturd populard si evitarea interpretarilor formale.

Asezarea inteleasd ca o stiinta a spatiului de locuire umana, a spatiului indi-
vidual, presupune si detalierea structurii de gospodarie. Indiferent de spatiul si timpul
caruia i1 se incadreaza, gospodaria a raspuns dintotdeauna unor trebuinte de ordin
practic si social-cultural dezideratul major fiind mentinerea potentialului economic
al gospodariei, care sa asigure existenta familiei, continuitatea ei n vatra casei.

In functie de pozitia geografica, de gradul de persistentd a structurilor
economice traditionale si de valorificarea noilor directii tehnico-economice, locuinta
oscileazd de la traditii arhaice la schimbari revelatorii. Multe din constructiile
gospodariei sunt exemplare relevante de arhitecturd traditionala ce definesc profilul
ocupational al arealului de unde provin. Ca si in alte zone cu ocupatii mixte,
agricultura si cresterea animalelor, la Roscani s-a dezvoltat gospodaria cu curte dubla
(V. Butura, 1989, p.85-89), menita sd asigure desfasurarea fiecarei activitati. Acest
tip de gospodarie, care cuprinde pe langd casd, in mod obisnuit, sura si constructiile
anexe, este structurat astfel: casa este perpendiculara pe ulitd, avand latura mica fie
pe aliniere, fie retrasa de la drum.

In comparatie cu celelalte constructii din gospodarie, casa isi schimba rar locul
si orientarea fatd de ulita.

Sura si grajdurile laterale (,,poietile”), Intr-un singur corp de cladire, sunt
paralele cu ulita si despart ocolul din fatd de gradina din spate (plansa nr. 6). Data
fiind importanta sa economica, sura ocupa prim planul gospodariei si domina curtea,
prin dimensiunile §i pozitia ei. Spatiu de adapostire a carelor, a uneltelor de munca,
dar si de depozitare a fanului, sura (impreund cu cotetele pentru porci si pasari),
este un nucleu economic dominant al intregului ansamblu gospodaresc.

Deseori, bucataria de vara (,,comne”), camara sau cuptorul din curte sunt
asezate paralel cu casa (plansa nr. 7).

Din structura spatiului de locuit, constructiile anexe sunt ultimele care se
schimba, intrucat ele corespund intocmai unor solicitari economice. Chiar si in cazul
refacerii lor, persistd ca sistem constructiv tipurile traditionale.

Deci intravilanul unei proprietati taranesti din Roscani este Impartit in doua: 1.
partea dinainte, curtea propriu-zisd, numita ocol, incluzand casa si constructiile anexe;
2. gradina cu pomi fructiferi ce ocupd partea dinapoi a intravilanului (plansa nr. 8).

Gospodariile, perfect adaptate la mediu si la ocupatiile practicate de localnici,
sunt delimitate de garduri, separand proprietatile din vatra satului. Elemente
caracteristice ale configuratiei interioare a satului, construite cu scopul de a asigura
securitatea proprietatii familiei, gardurile s-au diferentiat in timp datorita
materialelor folosite si tehnicilor de constructie.

La Roscani, gardurile simple din nuiele impletite au fost inlocuite treptat, cu
cele din lemn, piatrd si caramida. Gardurile din nuiele impletite orizontal, pe pari
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fixati in pamant, sub acoperis de paie sau spini, se Intdlnesc numai pe ulitele laterale,
ca niste relicve ale unor timpuri apuse.

Lemnul de esente diferite, despicat si cioplit sub forma de leaturi, dispuse
vertical pe doud randuri de leaturi orizontale, fixate pe stalpi, este intrebuintat si
astdzi in mod frecvent. Piatra de riu sau cea extrasd de la Cariera Valea Voicii este
folositd cu ,legaturda” de pamant si nisip, la cladit garduri, asemeni peretilor casei.
Se cuvine sa mentiondm ca ziddria din cdrdmizi a caselor mai noi s-a extins si la
garduri.

Accesul in gospodarie se face printr-o poarta, construita in general din aceleasi
materiale si tehnici ca i gardurile. Alaturi de poarta mare, pentru intrarea carelor,
este si o portitd pentru circulatia oamenilor. In perioada interbelica, la Roscani portile
de lemn erau decorate ,,cu taieturi inflorate cu fierastraul si pe stalpi sculptat anul
constructiei si numele proprietarului.”(I.R. Dimperiu, 1944, p.31).

In contemporaneitate, ele au fost inlocuite cu elemente prefabricate din beton
si fier forjat.

In concluzie, casa, curtea si pamantul propriu sunt suportul material al familiei,
spatiul ei vital menit sa asigure indeplinirea rosturilor firesti ale acestui focar gen-
erator de viatd. Locuinta traditionald este ,,imaginea armoniei unitare, in care simbolul
si utilul, ansamblul si amanuntul, materia si conceptia, opera si peisajul, omul si
proportia, sufletul si ritmul se regdsesc toate laolaltd.” (G.M. Cantacuzino, 1977).

1.2.1. Amintiri despre intemeierea si risipirea caselor

Printre casele Roscanilor, una cu totul deosebitd este moara de apa a lui lon
Muntean, de la care am aflat §i cdteva amintiri legate de vechimea constructiei,
schimbarea proprietarilor si folosirea ei pand aproape de zilele noastre. Moara... in
tot cazu-i batrana. Eu in '43 am venit aici, ca eu-s din alta casa, tot din sat de-
aicea, da-s venit aicea ginere. Dac’ o fost tata-so, [Petru Sindea], tata socru, el
o lucrat de cand a fost mic, moara a cumparat-o de la un neamt, moara e de sute
de ani. (...) Eu tot am mai tinut-o, am reparat-o pana s-a facut colectiv s-am purtat-
o pana-n ’80.

Povestea impresionantd a stabilirii Tn sat a familiei Capelini este legatd de
cumpadrarea cu sacrificii a unei case in Roscanii Mici, dupd cum ne-a povestit Maria
Muntean Capelini: Ca si mama mea, saraca, tot asa [-o tinut din puterea ei cand o
cumparat casile alea, cu o mie §i cinci sute de zloti le-o cumparat. O fost banii pe
masa. Trei ani de zile o fost slujnica la tata. I-o spus asa: ,,Daca-mi dai trei banci
§i-0 coroand pa luna, atuncea mai stau cu tine §i daca nu, nu.” Si i-o pus §i ea in
trei ani de zile o strans sapte sute cinzagi de galbeni. Avea un nanas la Dobra s-
ala era comerciant, Petrovici. Si dla in loc de banii ei, ea i-o dat pe-aia, ii punea
galbeni. Cand i-o scos de-o luat casile atuncea, o fos’ naintea lu’ popa de la
Radulesti. I-o pus ‘naintea lui. Si sapte sute cinzdaci o scos din banca, tot mama s-
a pus chezas pentru el si iara ea o trebuit sa plateasca. Din pacate, dupa ce mama
Mariei Muntean a murit, casele au fost vandute, iar familia s-a destrdmat, fratii mai
mici fiind luati si crescuti de sora lor. Pentru Maria Capelini, siguranta casei parintesti
n-avea sa mai fie regasita niciodata.
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Ileana si Octavian Ognean ne-au povestit despre Suciu, omul de serviciu al scolii,
un autodidact care citea mult si le impartasea si copiilor curiozitatile pe care le
gasea in lecturile lui. Printre alte preocupari, Suciu a fost si zidar in viata lui si a
tinut un caiet in care scria data cand ridica o casa sau un gard, precum si dimensiunile
si descrierea constructiilor. Din pacate, cand batrdnul a murit, caietul (pe care il
numea vocabularul lui) a fost pus in sicriu cu el si astfel s-au pierdut multe date
care ar fi completat imaginea noastrd despre casele si oamenii satului. Neamul
batranului Suciu s-a stins, $1 n-am mai putut gasi nici un consdtean apropiat al lui cu
care sa stam de vorba.

1.2.2. Interiorul casei

Casa este facuta dupa chipul omului. Pe de o parte, ceea ce se referd la
arhitectura corespunde trasaturilor anatomice care, la scard umana, definesc tipuri
variate, dar mai putin numeroase in transformari, pe o perioadd determinata de timp,
fata de casa taraneasca.

Arhitectura vazuta ca anatomie deschide perspectiva tipologizarii, in functie
de planuri si volume. O data ridicate zidurile si fixat acoperisul, se naste un spatiu
intim, concret, unde totul functioneaza dupa reguli anume stabilite. Este aceasta ca
un fel de fizionomie a omului avand la baza o multitudine de mecanisme.

Pe de altd parte, interiorul casei corespunde mai degraba sufletului omului,
pentru ca daca zidurile exterioare se inalta cu efort fizic, spatiul sacru dinauntrul lor
se constituie printr-o muncd mai putin durd, dar constantd, facutd nu numai cu bratele,
dar i cu imaginatie §i simt estetic.

Loc de munca si de odihna, loc de bucurie, dar si de tristete, locul in care
iubesti si esti iubit, dar unde ,,se spald uneori si rufele murdare”, spatiul din interiorul
casei corespunde afectiv omului si familiei deopotriva.

Ferestrele si usile, ca porti deschise cédtre lume, creeaza osmoza dintre perechea
de cuvinte induntru-afara.

Dar sa patrundem in casa roscaneana, apdsand discret pe clanta care produce
prin glasul ei metalic sunetul unei sonerii invizibile.

Am intrat in foarte multe case la Roscani. Pot spune cu fermitate cd principala
lor notd comuna si in acelasi timp constantd este ordinea, atat in sensul curateniei,
cat si in acela conform caruia fiecare lucru are menirea si rolul sdu bine stabilit in
gospodarie, pentru care a dobandit de-a lungul folosintei sale un loc aparte. Aceasta
s-ar putea numi randuiala casei.

Am simtit aici ca interiorul 1n sine nu se defineste prin acea aranjare stereotipa
a acelorasi obiecte intr-o ordine prestabilitd, nici prin marimea sau forma camerelor,
nici prin aspectul obiectelor, nici prin numarul mai mic sau mai mare de lucruri, ci
inseamnd mai mult decat atat. Interiorul este o atmosfera, creatd de bund seama prin
tot ce cuprinde el, in ordine materiala, dar mai ales prin spiritul locurilor si al
oamenilor. Acesta este semnul individualizator. Este ,,duhul” casei.

Daca ai patruns aceasta taind, poti spune cd te simti ca acasa la familia Ognean,
ca interiorul casei familiei Oprean iti evocd atmosfera casei copildriei petrecutd la
bunici, cd la Felitia Muntean ai putea sta o viata, ca te simti ca vrajit la mos’ Tomoaie
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acasd, ca dacd ar fi sa locuiesti la Roscani ca dascal, locuinta domnisoarei invatatoare
Lenuta Caba ar fi numai bund, ca ordinea din casa familiei Trif iti satisface toate
exigentele, ca interiorul saracacios al casei Valeriei Patrasc, prin lipsurile apasatoare
care evocd §1 imaginea suferintei te face ca ,,induntrul” sa nu-ti mai fie prieten.

Sigur ca scopul acestor
randuri nu este acela de a
invoca povesti legate de
spatiul dinauntrul casei, ci de
a prezenta istoria alcatuirii
lui, din trecut pana azi,
refacand astfel ,,cadrul” in
care s-au nascut si se mai
nasc inca basmele.

Casa din trecut era mult
mai simpld decat cea de
astazi, care de multe ori este
indltatd insd pe vechile
temelii. lata, de pilda, una
dintre cele mai vechi referiri
asupra inventarului unei case ordsenesti, in randurile unei foi de mostenire a unui
preot din Brasov, din 1557: ,,9 talere, 6 cani, 5 perne cu fete, un covor, o0 masa cu
lavitad si tot calabalacul”. ( Muresianu, 1932)

in ansamblul studiilor de arti populard nu s-a inchegat pand acum o imagine
exactd Tn aceasta privinta pe o perioadad indelungata, datorita lipsei unui bogat mate-
rial foarte vechi. Arhitectura locuintei poate fi numai dedusa din vestigii arheologice,
din documentele existente sau din cele mai vechi marturii pastrate.

Daca la Roscani au existat in organizarea si in arhitectura interiorului
diferentieri de ordin social-economic intre familii (si stim ca au existat!), acestea
fie cd s-au accentuat in timp prin neputinta de a atinge un anumit ,,standard”, fie au
disparut sau au fost depasite prin schimburile culturale cu alte comunitati, prin
procesul de aculturatie din zonele de interferentd, precum si datoritd orasului care a
exercitat o puternicd influenta asupra gustului estetic, concretizatd in spargerea
unitatii existente anterior.

La Roscani, fondul cultural stravechi s-a pastrat in mare masura, insa stilul
zonal de astazi reprezintd in esenta expresia suprapunerii elementelor determinate
de noile aspecte social-economice si istorice pe fondul stravechi initial.

Unitatea interiorului ,manifestatd in elementele de baza, precum numarul si
destinatia incdperilor, sistemele de incalzit, de iluminat (,,nea lon Muntean a fost
primul bransat; ei au pus pentru moara un dinam care producea curent si cand au
venit cu curentul in comuna instalatia era deja facuta” (G.T.) asezarea lavitelor, a
patului, a meselor, a scaunelor, a lazii de zestre este valabila pentru casele in stil
vechi, a caror conceptie decorativ-estetica, evidenta prin ,,imbracamintea casei”, este,
de asemenea, unitara.

Nevoile stringente ale vietii au determinat omul sa gaseasca alte modalitati de
viatd induntrul casei, concretizate prin mai multe inovatii functionale.

In casd la familia Trif (interior traditional)
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Panad a vorbi de acestea este necesara reconstituirea aspectului casei din
marturiile roscanenilor. Trebuie sa specificam faptul ca ,,istoria” cercetata de noi
numdrd in stratificarea vremurilor si a amintirilor o perioada de 60-70 de ani.

Este necesar de mentionat cd ceea ce nu s-a schimbat foarte mult in aceasta
asa-numitad ,,zona” a fost conceptia de viatd, intelegand prin aceasta sintagma traiul
in general, care a imprimat un anumit stil, pe care-1 putem numi roscinean. In ceea
ce afirmdm ne sprijinim, in parte si pe rezultatele cercetdrilor antropologice din
tinutul Padurenilor (Milcu, 1961), cuprins intre Banat, Tara Hategului, Valea Cernei
si Valea Muresului, tinut ce include dupa anumite criterii si clasificari, in unitatea sa
etno-geograficad si localitatea Roscani.

Astfel, Nicolae Dunare (Continuitate ..., 1967, p.390), asiduu cercetator al
zonei In ansamblul ei, ne oferd lista localitdtilor din zona Padurenilor Hunedoarei,
grupate pe subzone etnografice, In care este cuprinsd si comuna Roscani (Valea
Superioara a Cernei). De altfel, in capitolele urmatoare vom avea ocazia sa comentam
aceastd ipoteza si sa analizdm situarea geografica si etnografica a localitatii.

Asadar, in studiul Cercetari antropologice in Tinutul Padurenilor — satul
Batrdna s-a urmarit o analiza cat mai aprofundatd a unui numar cat mai mare de
indivizi, studiati nu numai din punct de vedere antropologic, dar si medico-biologic,
adica din acele perspective ce privesc dinamica unor caractere, implicand deopotriva
elemente ale ereditatii individului.

Stilul de viatd roscdnean, pe care l-am amintit anterior, constituie esenta
cercetarilor noastre, ale caror ,.fisiere” cuprind studiul populatiei satului, aspecte
social-istorice, de structura sociald, probleme de clase, forme de productie, nivelul
economic, caracterul alimentatiei, conditiile de viata familiald si individuald in
interiorul colectivitatii si al casei, altfel spus, complexul mediului de viatda in care
se desfasoard procesul de formare si de transformare ce defineste o anume
colectivitate.

Pentru a intelege mai bine conceptia de viatd si mentalitatea roscdnenilor ne
vin in ajutor cédteva concluzii trase In urma interpretarii stiintifice a genealogiilor
din amintitul studiu (Milcu ..., 1961): tendinta endogamica (ce nu se mai respecta
astazi); majoritatea tinerilor intre 20-40 de ani sunt plecati la oras si s-au casatorit
cu persoane din zone foarte diferite; amestecul familiilor din sat in decursul
generatiilor pana la un grad destul de mare de consangvinitate.

O alta cauzd care a produs pastrarea unui traditionalism al interiorului (si nu
numai!) o constituie si casatoriile cu persoane din alte sate. Acestea s-au facut strict
in cadrul aceleiasi microregiuni, astfel incat atat structura antropologica, cat si cea
a mentalitatii nu s-au schimbat. Un exemplu elocvent in acest sens este familia Trif.
Nora, Dorica Trif, venitd din Lunca Cernii, cu peste 20 de ani in urma, pastreaza,
intr-o curatenie deplind, configuratia interna de altadata a casei (care a devenit acum
casa batraneasca). Aici s-ar putea scrie un fel de istorie a interiorului caselor din
Roscani, asa cum au fost ele in timpurile vechi. Doar ici-colo modernul transpare
prin textilele noi, cumparate sau lucrate dupa moda vremii.

Cu gandul la cele spuse pana aici sd facem un exercitiu de imaginatie, pentru a
resconstitui trecutul cu ajutorul Intrebarii: Cum arata casa in interior?, adresata unora
din cei mai credibili in materie de ,,cunoastere a ceea ce a fost”.
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Ion Muntean, morarul satului, ne spune: ,,Casile vechi aveau doud camere.
Treceai dintr-una intr-alta. Una dintre ele era si ca bucatarie, dar vara foloseau
comnea.

Era vatra, cuptor pentru pitd si pentru fiert mancarea la porci. Mai tarziu s-a
facut sporul care are soba de caramida si plita pe care poti face mancare. Cuptorul
de caramida este acum in sopru.

In aceeasi camera cu sporul (o combinatie intre plitd si soba de caramida care
indeplineste doud functii, de Incalzit si de gatit) sunt doud paturi de o parte si de alta
a camerei cu masa intre ele si cu canepei. Acesta pe care stati dumneavoastra, imi
spune interlocutorul meu este de mult, eu aici l-am gasit, dar stiu ca este facut de un
neamt, Fedac il chema si locuia la Dobra.

Cat tineau paturile (2 m) erau asezate pe langd doua bancute. Stiteai la masa pe
ele, cand era lume mai multa.

Masa era la un capat intre paturi, iar la celdlalt cap era o lada de zestre”.

Facem o cuvenitd paranteza in discursul domnului Muntean, pentru a veni cu o
serie de precizari in ceea ce priveste anumite piese de mobilier amintite de dansul
pana aici.

Masa face parte din tipurile de mobilier lucrate de mesterii tamplari, buni
cunoscatori ai sistemelor traditionale de lucru. Roscanenii prefera mesele inalte,
dreptunghiulare, cu patru picioare si cu talpi dedesubt, cu un sertar mic pe una din
laturi. Acest tip intalnit la noi in Moldova, Transilvania si Banat este prezent pe un
teritoriu care cuprinde intreaga Europa Centrald si Apuseana, ducandu-ne cu gandul
la originile romanice ale acestui tip de masa ( Stoica, 1973, p.23).

Prin intermediul orasului a patruns in casa taranului i canapeiul; o banca in
culoarea lemnului natural, cu spatar si laterale, care are adesea dedesubt si lada pentru
haine. Remarcam faptul céd cei ce detin aceste piese de mobilier stiu exact numele
mesterului care le-a lucrat (in general rostesc nume nemtesti). Canapeiul este de
altfel cea mai eleganta mobild dintr-o casd veche, ce poate rivaliza cu mobile moderne
de utilitate similara.

Acest tip deosebit de banca este foarte raspandit pe plan european, ,,incat este
greu de precizat in ce masurd poate fi vorba aici de un fond comun si in ce masura

aceastd forma se datoreazd
|circulatiei generale de modele
din cauza unor anumite conditii
explicabile prin statutele
breslelor central europene si
transilvanene. Este vorba de
obligatia fiecdrui ucenic, ca
pentru 1Invdtarea meseriei
(aceasta se refera si la
tamplarie), sa colinde trei ani
prin lume. Aparitia bancii cu
spatar in estul Europei ar putea
' avea si o altd cauza, si anume,
Canapei stabilirea in timpul lui Petru cel
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Mare si mai tarziu, a multor dulgheri din Germania si din térile de jos la Moscova si
Petersburg”.(Capesius, 1974, p.40)

Cele doud banci simple, numite si /avite, pe care le observim in multe din
interioarele roscanenilor sunt cele mai vechi piese de mobilier. Simple, fara spatar,
alcatuite dintr-o scandura inaltata pe alte doua laterale, crestate jos, cu rol de picioare,
aceste piese se pun de reguld in dreptul fiecarui pat. Cei ce nu au canapei, pun in
locul pe care de regula aceasta il ocupa tot o banca simpla, astfel incat ele inconjoara
camera pe doua sau trei laturi.

Acest aspect a fost remarcat incad de la inceputul secolului al XVIII-lea de An-
tonio Maria del Chiaro, care, trecand prin Principatele Romane, nota faptul cd in
casele tardnesti ,,erau banci fixate in jurul peretilor §i acoperite cu postav care
imbraca si peretii pand la oarecare inaltime, servind de reazim”.

In privinta dulapurilor aflim ci ele ,.erau prea rare”. ,,Nu aveam multd mobila
pe atunci, asa ca lada de zestre era dulapul nostru; cu ea venea nevasta de la
parinti”.(G.T.)

in afara faptului cd avea un loc de cinste 1n casa, datoritd formei impunétoare,
si valorii materiale §i artistice ce o continea, lada de zestre a contribuit la contactele
oamenilor cu satele vecine sau cu zone mai indepartate de unde acestia mergeau sa
si le procure (cea a bunicii Lenutei Caba constituie un tip deosebit de cele ce se
produceau 1n zonad; sunt asa-numitele ,,1azi brasovenesti”, pictate, fiecare avand cate
douad registre distincte, ce cuprind motive florale). Pentru valoarea lor, lazile de
zestre erau inscrise §i in foile de zestre. Primele referiri in acest sens apar in secolul
al XVlIII-lea, in ,,actele” amintite, emise intre anii 1760 si 1848 in care se mentioneaza
,lacra” nepictata si lada ,,de Brasov” pictatd ( Stoica, 1968, p.16).

Majoritatea lazilor de zestre ,,descoperite” de noi, au capacul plat, iar decoratia,
destul de redusa, este realizatd prin crestituri sau pirogravare.

Inrudite cu tipul prezentat anterior, hambarele, cunoscute si sub denumirea de
,sacrine pentru bucate”, sunt destinate pastrarii cerealelor; lucrate din scanduri mai
putin fasonate, sunt mai inguste decat cele din Moldova si Muntenia, caci de multe
ori locul lor era pe prispa si trebuia sa intre exact in latimea acesteia.

Scaunele sunt astazi de cele mai diferite tipuri; ele au inceput sa fie inlocuite
treptat, chiar si in casele ,,tip muzeu”, cu cele industriale. Nu insistam aici asupra
felurilor lor: ca sunt cu trei sau cu patru picioare, cu spatar sau fara spatar, sub forma
unor mici banci etc.

Ne-a atras in mod deosebit atentia scaunul din camera saracacioasa a Ritei Caba:
este foarte vechi, are spatar in care este decupata, in mijloc, o inima, dupa modelul
scaunelor tiroleze; un obiect ce ,,spune” ceva despre starea de odinioara a familiei
sale, ca si despre istoria locului.

Piesele folosite ca suport: polita, cuierul, blidarul sunt mult prea rar intalnite
in forma lor veche.

Revenind la firul povestirii lui lon Muntean, aflam in continuare ca ,,in cealalta
camera, zisd casa buna, fiecare avea lucruri dupa posibilitate. Noi am facut trei
camere de lemn, micute, lipite cu pamant si varuite”.

Masa, dulapul, lada de zestre, scaunele, suporturi pentru vase si ruda, aceasta
era tot mobilierul din casa.
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Ruda (denumire specifica in Crisana, Transilvania si Maramures), sau culmea
(asa cum este cunoscutd in Oltenia, Muntenia si Moldova sudica sau bdrna (in
Moldova de nord) dordnga (in Mehedinti) sau beldia (in Transilvania de nord) este
una si aceeasi piesa foarte simpla, dar cu ,,efecte” estetice spectaculoase, atunci
cand este impodobitd, constand dintr-o bard de lemn fixata sub tavan in doua grinzi,
asezata pe doua carlige facute odata cu casa sau fixate in barnele tavanului, la aproape
o jumadtate de metru de perete.

Culmea poate fi consideratd ca un element specific interiorului romanesc, cu
toate cd ea apare ca piesa de utilitate practica in majoritatea locuintelor populare
din Europa. Rolul pe care l-a dobandit in amenajarea interioarelor romanesti din
secolele XVIII-XX o detaseaza insd de functia strict utilitara din alte tari (Capesius,
1974, p.26).

Pand a deveni obiect pe care se tineau ,,lucrurile de fald” cusute si tesute de
gospodina casei, sau pana sa joace rol ceremonial (familiile care aveau fete de maritat
tineau mereu ruda Impodobitd; ea etala toatd bogdtia textild a casei, la nunta si chiar
la inmormantare; in sfarsit, pe ea se uscau si se agatau obiectele de imbracaminte).
,Noinu am avut ruda, dar va pot spune cum era: se intindea un lemn mai gros de brad,
cat era peretele de lung, se punea pe el un abrus (ca un darzar d’asta, da’curat) si pe
deasupra din capat pand-n capdt erau ingirate cingee mai scurte”. (M.T.)

In bucitaria roscanenilor ea este aproape nelipsit.

Sintetizand cele spuse de batranul Ion Muntean, sd punctam inovatiile, de ordin
general, intervenite in cadrul locuintei din intreaga tard, care au ca scop imbunatétirea
modului de viatd, in primul rand prin marirea spatiului pentru locuit. Toate
modalitatile pe care le vom aminti s-au regasit in preocupdrile si in infaptuirile
roscanenilor, dupa mijloace si posibilitati, in diferite etape: ,,construirea unei alte
incdperi, mutarea cuptorului in tinda, in curte sau in camara si transformarea acestor
incdperi in odai destinate prepardrii hranei, construirea unei cdmari s.a. Al doilea
pas are ca scop imbunatdtirea conditiilor pentru dormit si pentru luat masa, prin
introducerea patului cu saltele, inlocuirea mesei rotunde si joase cu masa
dreptunghiulara inalta”. ( Stoica, 1973, p.7)

Paturile Felitiei Muntean sunt facute de mos Tomoaie, zis Pista, din lemn de
cires si au avut la inceput saltea (strujac) facuta cu paie de ovaz.

In ceea ce priveste forma, paturile din interioarele din Roscani, cu doua tablii
la capete, sunt de factura oraseneascd si au apdrut in secolul trecut, tot ca o imitatie
a mobilierului boieresc.

Ele erau lucrate numai de mesteri specializati.

Dupa cum puncteaza Gh. Tomoaie, atotcunoscatorul, din ,,ratiuni de civilizatie”,
oamenii ,,au purces” la marirea spatiului de locuit.

»Acum s-a mai civilizat lumea, nu mai dorm hai batrani cu hai tineri. Apai, vedeti
dumneavoastra, nu era niste lucruri asezate asa cum trebuie!”

Din statisticile secolului al XIX-lea, aflim ca locuinta monocelulard reprezinta
tipul cel mai vechi de locuintd si chiar cel mai frecvent pdnd la o anumitd vreme,
cand apare cea de-a doua incapere, pentru ca spre sfarsitul secolului, cele cu trei
camere sa fie cele mai frecvente.
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Maria Tomoaie confirma cele afirmate de noi, ne spune ca ,,inainte vreme erau
multe case cu o singurd camera, la care gospodarii addugau mai tarziu cate o cdmaruta
langa ea. Noi am avut doua cu bucataria cu tot, apoi am facut doud camere de locuit
si bucataria separat. In casa de paradd nu prea stiteam; atunci nu era lumea asa
pretentioasa ca acuma, dormeau toti in casd. gramada - cate doua familii in bucatarie.
Aici erau doud-trei paturi. Era asa cum vedeti aici la noi: o masa in mijloc, o bancd
(lavita de bland) care se numea canapei si care avea si lada de pus lucruri”.

Ce se mai poate constata in legdturd cu interiorul caselor? Marirea spatiului de
locuit, printr-o a doua camera, este un fenomen frecvent. Numai ca, mentalitatea s-
a primenit destul de greu, astfel incat, indiferent de evolutia planurilor caselor, camera
cu vatra a ramas multa vreme sa addposteasca intreaga familie. Tinerii casatoriti traiau
alaturi de parinti pand ce isi puteau construi o casa noua.

A doua incapere se constituie in casa curata, odaia curata, casa buna sau
casa de parada, destinata oaspetilor.

Se pare ca aici este o influenta, prin imitatie, a ,,casei mari” boieresti, In care
Del Chiaro ne spune ca se servea masa.

Din punct de vedere functional, casa tdrdneasca romaneascd este
compartimentata in cateva principale categorii de Incaperi: ,,tinda, folosita ca incapere
de trecere, camera de locuit, camara, camera curata, podul si pivnita. Fiecare incapere
indeplineste in cele mai multe cazuri mai multe functii. intreaga viatd de familie se
polarizeaza in jurul incaperii cu focul care produce caldura si la care se preparad
alimentele (...)” (Stoica, 1974, p.13)

Daca vrei sd cunosti cu adevarat o buna parte a vietii de altddatd din Roscani,
trebuie sa urci in podul casei. Aici este o a doua casd, sau mai bine spus, casa
trecutului. In afara de cereale si de alte
provizii, aceasta ,,incdpere” lunga cat casa
adaposteste tot felul de obiecte de prisos
pentru lumea noastrd, ramase dintr-un timp
vechi, care a stat demult. Vase mari de lut
imbranate, cantare vechi, storuri facute din
canepa, fuioare prafuite ce-si asteptau candva
randul la razboiul de tesut, rdascitoare, melite,
piepteni pentru canepd, bucati de ciupage,
cani, borcane din lut, sucale, troace,
lingurare suporturi pentru ceas si cate si mai
cate, toate acestea inseamna lumea veche.
Coborand in ,,casa cu viatd” incepe lumea
noua, in care obiectele, oricat de vechi ar fi,
»tradiesc” prin utilitatea pe care o au in
interiorul casei.

Alaturi de mobilierul tardnesc pe care-1
pun in valoare, sau de cel ordsenesc pe care-
| personalizeaza prin vibratia mainii ce razbate
din modelele lor, stau tesdturile de interior,
altfel spus imbracamintea casei. Urmele altei lumi ,,ridicate” in pod
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Fie ca este vorba despre stergarele pe care le asemanam cu podoaba capului,
de fete de masa sau de abrusuri in chip de camasi, de paretare sau de covoare de
pat, asemuite In imaginatia noastrd cu varietatea tipurilor de port popular din
Transilvania (oprege, catrinte, sorturi, poale ...), fie ca ne referim la presuri si la
covoare ca la obielele, opincile si incdltdmintea de sarbatoare, toate textilele de
interior dovedesc inventivitatea, spiritul artistic, eleganta conceptiei reunite in
talentul femeilor taranci.

Confectionate in special din 1ana din bumbac si din canepa, mai putin din in §i
din borangic, ele 1si diferentiazd rolul utilitar sau decorativ dupa locul pe care il
ocupa in ansamblul incédperilor: pe ruda, pe mobilier, pe perete, pe pat sau pe podea.

,Dupd cum v-am mai spus - reia firul povestirii interlocutorul meu, Gheorghe
Tomoaie - pe vremea noastrd nu era vorba de mobila. Mobila era aia de care am
vorbit, lada de zestre.

In schimb, aveam tot ce trebuie in gospodarie. Erau si multe tesituri lucrate de
femei si de fetele care trebuiau sd se marite. Nevasta mea a avut pe ruda de la nunta

W e - | multe treburi d’astia: straite cusute
: : s 8 (un fel de traistd), cearsafuri, perini,
covoare, masaie, saci, ca nu se
cumpdrau atunci, se teseau. $i noi am
dat zestre la fata noastra: tot lucruri
tesute, da i-am cumparat si mobila si
masind de cusut.

La noi 1n casa (si aici unde stam
acum, dar si In casa de parada) au fost
mereu lepedee cu ciptd, covoare de
pat, cingee roatd pe toti peretii, la
care se puneau icoane sau farfurii. Se

Paretar (detaliu) bateau doua cuie, se punea cingeul si
intre cele doua parti ale lui se punea
farfuria, care era de portolan fin, cu diferite flori.

Pe acestea nu le-avea oricine; nici noi n-am avut farfurii de portolan™.

Din incursiunile noastre prin casele roscanenilor am putut constata ca tesaturile
de interior au scdpat, mai in gluma, mai in serios, ,,vigilentei demolatoare” a tinerilor,
care prefera, din pdcate, ca si multi oameni de varsta a doua, ,,complicitatea”
kitschului, concretizat in turcismele ce au invadat piata, incepand de la covoarele
turcesti, fara ,,personalitate” si chiar fara valoare practica si materiald i terminand,
daca vreti, cu imensul ,,montre bracelet” din plastic auriu, ce atarnd pe cate un perete,
indicand cu aproximatie ora exacta.

Intreprinzitori dubiosi, dotati insd cu simtul valorii, au invadat inci de acum
cativa ani Roscaniul, luand in schimbul vreunei paturi ,.trainice”, din mijlocul céreia
troneaza, deformat si scdmosat de prima spalare, vreun leu sau vreo pantera, stergare,
fete de masa sau covoare de lana, tesute cu truda la razboi.

E drept cd multi dintre ei au realizat in scurt timp calitatea acestor obiecte si
s-au intors ,,la matca”. Adica la traditie, sau, mai simplu, la ceea ce a facut trainic si
cu bun gust bunica sau mama.
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SATUL - PREZENTARE GENERALA

Drumul spre sat
urmdreste cursul apei

Soseaua principala
strdibate satul Roscani

Drum dinspre Roscanii Mici
inspre Roscanii Mari




CASA

Casa veche din barne imbinate la
capete in ,,chetori“

Casa din temelie din piatra
si tdrnat inchis partial, Roscani |

Transpunerea unor elemente
din arhitectura in lemn, din
ziddarie, Roscani

Casa lui Lucian Trif, construiti Casa de vacanta

dupa 1990, Roscani



GOSPODARIA

Drumul dinspre Rogcanii Mici spre
Roscanii Mari

Case noi pe soseaua principald

Delimitarea traditionald
a gradinilor




e R ;
Interior modern, din locuinta familiei Trei generatii ale familiei Trif, ,,sub acelasi
preotului Victor Suiaga acoperis®, intr-o camerd ,,stil Roscani“

[]
! I O camera incdrcatd de amintiri, locul
- | preferat de Ion Muntean

Doud moduri de etalare a cingeelor in g
camera in care locuieste Rozalia Lupse

Cingeu cu scena biblica Interior de altadata in cea mai veche
wlisus rastignit® in ,,casa casd din sat, cea a fratilor Emil i
curata“ a Aureliei Trif Norica Mircea



Daca ,,vajnicele” perdele de Pascani sau
cele turcesti le-au surclasat definitiv pe cele
batranesti, se pare ca celelalte obiecte se
incdpataneaza sa reziste in dulapuri, puse bine
la naftalind, daca nu chiar la loc de cinste, pe
peretii camerelor, pe mese, pe fotolii sau pe
paturi.

Este greu de redat in cuvinte bogéitia
acestui capitol.

Pricovite, covoare de pat, cindee, masaie,
valuri de panza tesuta pentru lepedee, fete de
masa, abrusuri (panze speciale de pus pe masa
la nunta sau la inmormantare), stergare cu tri-
color, lepedee, covoare si presuri sunt
denumirile obiectelor care imbraca in mod
confortabil, elegant si cu mult bun gust casele
roscanenilor.

E drept ca unele, dupa principiul ,,nimic
nu se pierde, ci totul se transforma”, au devenit
vremelnic, din pacate, fie carpe de spalat vase,
fie prosoape pentru sters mainile, fie acoperitori pentru butelie sau presuri de sters
picioarele la intrarea in casa.

Dar tot atat de adevarat este si faptul ca respectul pentru munca unei femei
intr-o familie 1l citesti si din felul in care toate lucrurile amintite fac parte din ,,cartea
de vizitd” a unei case.

La Cornelia Patragc am gasit adevarate comori: pricovite matoase, masaie de
toate felurile (cu model batranesc si cu ciptd, cu ,,cununa si pupi”’, cu modelul
,panjanilor”), covoare de pat ,,in spagi”, ,,in ati” si ,,in trei iti”, cu modele mai noi.

De cand a trecut la credinta penticostala, una dintre preocupdrile ei artistice
este indreptatd spre realizarea unor tablouri cusute pe branei (materialul) cu
»cruciuliti” cu ajutorul cdrora scrie versete religioase precum:

,Laudati pe Domnul, céci este bun”. ,,Restul sunt florile”, ne spune Cornelia
Petrasc, lasandu-ne sa ne patrundem de intelepciunea cuvintelor scrise §i sd8 admiram
migaloasele flori cusute in cununa. Tablouri de felul acestora a mai lucrat si Mariti
Crisan. Dupa moartea sa, nepoata Jenica Coroiu le pastreaza in casa la loc de cinste.

Am vazut doua dintre ele; versetele sunt incadrate tot in cununi de flori, a caror
realizare dovedeste rabdare, talent, pricepere si credinta.

»Scrisul” facut tot in cruciulite este urmatorul:

,Domnul este pastorul meu, nu voi duce lipsd de nimic; el ma paste in pasuni
verzi s1 md duce la ape de odihna” (Ps. 23: 1-2)

,,Cautati pe Domnul cata vreme se poate gdsi; chemati-l cata vreme este aproape”.
(Isaia 55:6)

In casa invititoarei Lenuta Caba este impresionant felul in care modernul
(biblioteci pline de carti, mobilierul ,,de oras”) comunica atat de firesc cu
traditionalul. Frumosul covor de pat cu romburi zimtate alcatuieste ,,un peisaj” dis-

» Val” de tesdturd pentru presuri
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tinct al camerei. Fata de masa din 1and, asternuta pe masa de lucru, face legatura
intima intre mainile a doua generatii, iar cingeele de perete tesute in razboi intregesc
atmosfera acestei case pline de ,,obiecte din batrani”, de un uimitor rafinament.

Intr-una din ,,descinderile” in podul casei, ne-am explicat si modelele storurilor
pe care le gasesti si astazi de vanzare Tn magazine: tot din batrani vin si ele - facute
din fire galbene si drepte de canepa. Este uimitor cum a stiut tdranca sa gandeasca
atdt de modern confectionidnd aceste binefacatoare parasolare!

,»Am tesut toatd viata, ne spune Maria Tomoaie. Tot ce vezi de mainile mele-i
facut. Cunosc toate modelele. Am lucrat masaie cu cipta, cu ciucuri, stergare, covoare.

Cingeele nu le pun oricum pe pereti. Mai intai le impaturesc in trei, apoi le pun
in cui”.

In legatura cu modelul de expunere al
" stergarelor remarcam faptul ca decorul este
adaptat functiei estetice, vrastele sau partile
ornamentate se succed dupa ,,nevoia” evidentierii
valorii artistice.

Altfel spus, forma §i marimea ornamentului
determind locul si modul in care ele vor fi puse
pe pereti. Anumitor zone le este specific un mod
propriu de expunere: sub forma de coada de
randunica in Bihor, de fluture, in Moldova si in
Muntenia.

In Transilvania etalonarea stergarelor este
in genere orizontala sau verticald, evitandu-se
formele de evantai sau de fluture.

Pentru a forma o suprafatd decorativa mai
: mare, stergarele se aseazd pe pereti cu capetele
i ornamentate aproape suprapuse, in asa fel incat

Stergar (cingeu) modelul sd se vada la amandoua din ele. In acest
scop se folosesc pentru sustinere vergele sau bete subtiri.

Numit stergar de vergea acest tip intalnit si la Roscani, este specific ,,la tatarii
din Dobrogea, in ale caror interioare gasim adevarate panouri decorative, alcatuite
din doua pana la 40 de stergare, cusute alaturat si apoi incheiate intr-un ansamblu
compozitional”.(Nistoroaia, 1975, p.84)

O adevarata expozitie de tesdturi de interior se afla acasd la Felitia Muntean:
stergare pe pereti, lepedee, covoare de pat, masaie. Cea care le-a facut pe toate ne
spune ca aspectul casei tine si de starea omului, dar si de harnicia si de priceperea
femeii.

Despre lucruri frumoase, a caror ,,facere” ni se pare o adevarata aventura, Felitia
Muntean ne spune cu o senindtate imbatabild, pornitd din convingere, ca ,,se fac
simplu”.

Pentru fetele dumneaei are adevarate depozite de comori: ,,numai ca fetele rad
de mine, dar eu pastrez si port in casa si lucrurile facute de mama mea”.

Daca am intentiona sd facem o expozitie de tesaturi si cusaturi din Roscani,
casa Valeriei Trif ne-ar oferi ,,materiale” din belsug. ,, Tot ce am in casd eu am lucrat,
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ne spune femeia care este socotitad cea mai buna tesdtoare din Roscani: fete de masa,
lepedee, covoare cu flori §i cununi”.

Desi este constienta ca tinerii ,,nu mai lasd lucruri din astia in casd”, ea se
incdpataneaza totusi si le lucreazad in continuare. Gandeste ca poate va veni o vreme
cand ei vor pune pret pe ele, insd nu le impune sa ,,le poarte” in casa, desi unele
dintre ele sunt facute pe dimensiunile fotoliilor sau ale ,,studiourilor” si canapelelor
moderne.

De curand nepotul ei s-a casatorit. Chiar dacd stia ca dupa nunta isi vor cumpara
mobila de la oras §i covoare persane, bunica tot i-a pregatit zestre, ca la fete: ,,Copilul
e la casa strdinului; sa nu zicd socriile c-a venit cu mainile-n pojanari.

Noi am dat la baiat zece covoare, cearsafuri, fete de masa cusute si tesute,
perne, trei plapume cu 1ana si matase”.

Si in final, pentru a-si justifica gestul de datorie implinita, conchide, ca pentru
sine: ,,Faca ce vrea cu ele, eu le-am facut sa aiba!”

Incercand sa sintetizim ceea ce am vrut si aratim (asupra unora dintre subiecte
vom mai reveni in alte capitole ), vom spune ca ,,vizita” noastrd la diferite gazde
roscanene, fie ele oameni cu stare, din neam ,,de bogatoi”, sau oameni simpli, a
durat aproape doi ani; timp in care ne-am putut forma o opinie asupra a ceea ce
inseamnad spatiul interior al casei din Roscani.

Intentia noastra a fost sa Infatisdm conceptia ce std la baza interiorului locuintet,
alaturi de obiectele caselor de altddatd, care releva un anumit mod de a percepe
frumosul si utilul.

Nu trebuie sa se creada ca la Roscani toate casele sunt la fel; nici ca sunt numai
vechi sau ca sub acoperisurile lor trdiesc numai oameni in varstd. Dimpotriva. Nu s-
a Intamplat aici miracolul opririi timpului, ca in povesti.

Case noi se 1nalta la tot pasul. Iar ,,casele curate” (numindu-le asa prin
extensiunea sensului de ,,camerd curatd”) din curtile cu doud locuinte au un interior
in care vechiul cu noul se imbina in modul cel mai firesc cu putinta, dupa gustul si
preferintele fiecarei familii.

Exista de asemenea case ridicate dupa ,,ultimul strigat al modei” Tn materie de
conceptie arhitecturald ai cdror proprietari sunt oameni umblati prin lume, cu
conceptii moderne, fii ai satului ce se intorc cu regularitate pentru a-si petrece
sfarsiturile de saptdmana sau care se ingrijesc, se pare, de pe acum sa-si asigure
,»acasa” o viitoare viata de pensionar cu tot confortul.

Va imaginati asadar cd, in asemenea situatii, nu se mai poate vorbi de tinda, de
tarnat, de vatra sau de camera de parada, pentru ca functiile si denumirile
incdperilor sunt cu totul altele.

Se vorbeste in schimb de hobby-room, de living-room, etc. desi pentru multe
dintre adevaratele personalitdti ale societatilor din care au ajuns la noi aceste cuvinte,
nici ele, nici realitatile desemnate nu Inseamna absolut nimic deosebit, pe cand cele
dinainte, Tmpreuna cu tot ceea ce le insotea, formeaza un univers inedit si fascinant
in multe privinte. Ce sa mai vorbim despre mobila si obiectele decorative? Asadar,
dacd am pasit in cercetarea noastra in case mai vechi, ,,imprimate” de aducerile-
aminte ale altor vremuri, comitdnd poate indiscretii pentru care ne cerem iertare
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acum, a fost pentru a va infatisa dumneavoastra, celor ce veti citi aceasta carte, cum
este viata locuitd intr-o casa tipic roscaneand.

Altfel, am fi vorbit poate de interioare stil Deva, Hunedoara, Bucuresti, sau
cine mai stie!? Am procedat astfel pentru cd am simtit acut vorbele pline de adevar
ale lui Alexandru Tzigara-Samurcas si ne-am gandit la datoria pe care o avem fata de
cel ce vor vrea sa stie In viitor ce este traditia.

,Cu traditiile romanesti se duc si ramasitele artei noastre si izvoadele cele
frumoase. A le mai aduna pe cele existente e o primd a noastrd datorie, desi nu cea
mai ugoara”.

1.2.3. Vraji domestice

Casa este pentru roscananti, ca pentru orice locuitor al unui spatiu guvernat de
ordine sociald si de traditie, locul familiar prin excelentd, incinta sacralizatd prin
insasi intemeierea familiei si purificatd periodic, prin sarbatoare. Totodata, casa este
locul in care existenta de fiecare zi capdtd sensuri concrete, dar nu cu totul
desacralizate. Configuratia casei, afirma Mircea Eliade, reproduce insasi ,,harta”
satului si a Lumii, intemeierea familiei raportandu-se la urzirea Universului (Eliade,
1992). O seama de omologii confirma acest fapt, ca si o seama de expresii, locutiuni
si proverbe.

Asa-numita magie casnica se compune dintr-o seamd de credinte, gesturi, acte
si formule ce se subordoneaza gandirii arhaice si logicii sensibilului. Acestea
construiesc ,,0 realitate magica, dorita a deveni o realitate obiectiva” (Caraman, 1983)
operantd si azi in spatiul de care ne ocupam. Fundamentul acestor conceptii est unul
mitic arhaic: credinta cd fiecare parte componenta este inzestratd cu un spirit (bun
sau rau) si ca fiecare gest uman este dictat de un model sacru, divin.

Vom urmari magia casnica festiva, legata atat de marile sarbatori si de praznicele
imparatesti, cat si de zilele impuse de calendarul traditional-ocupational — pe de o
parte — si de cele mai importante momente ale existentei omenesti, pe de alta, in
capitolele afectate acestora.

Ne propunem sa vorbim aici, pe scurt, despre maruntele practici de fiecare zi,
despre credinte i gesturi ce ar putea trece fie drept superstitioase, fie drept rutiniere,
golite de orice semnificatie, cu speranta cd ele vor dezvadlui o importantd fatetd a
spiritului localnicilor si vom constata cu surprindere ca, la sfarsit de secol al
informaticii §i in plind era a globalizarii, ei se framanta clipa de clipd si gasesc
»antidoturi” magice pentru integritatea si bundstarea casei si gospodariei lor.

Nu incercam ca, prin aceasta, sa sugeram cititorului ca se afla in fata unei lucrari
despre o comunitate primitiva si omogena, in care toti fac vrdji sau cred nestramutat
in magie, nici macar sd insinudm ideea unui arhaism atemporal, ci pur si simplu, asa
cum ne vom stradui sa demonstram, ca oamenii din satele hunedorene cercetate sunt
la fel inclinati cétre o anumita ,,tentatie a Sacrului”, de dorinta de a-si controla cumva
destinul, viitorul si bunastarea si - de ce nu?! — de a-si impune, pe cat posibil dorintele
si aspiratiile in relatia lor cu fortele si intruchiparile divine sau rdaufacdtoare ale
Lumii.
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Trebuie sa mentiondm cd cele mai multe dintre aceste date le-am notat in urma
observatiilor libere si atunci s-ar putea vorbi — desi poate parea prematur si relativ
slab fondat — despre o ,,gena culturald” intrucat, interpelate, persoanele respective
n-au putut sd specifice de cand fac aceste gesturi §i, uneori, nici ce se intdimpla daca
le omit sau le modifica.

De altfel, din simpla mentionare a acestor marunte practici fundamentate magic
si mitic se poate lesne observa ca sunt cvasiuniversale, fapt care ne poate ajuta sa le
reconstituim semnificatiile - prin comparatie - acolo unde acestea au devenit
»ilizibile”.

In paralel, aplicand chestionare speciale, am avut in intentie alcituirea unui
»dictionar al obiectelor umile”, insd acest lucru ar fi insemnat scrierea unei carti in
carte, fapt pentru care am renuntat la prezentarea lui de sine stitatoare optand pentru
o reducere drastica si subordonarea materialului fatd de capitolele destinate
calendarului traditional si obiceiurilor pdstrate sau reconstituite.

Actiuni dintre cele mai firesti precum maturatul sau spalatul rufelor, cusutul si
tesutul, framantatul painii si aprinsul focului sunt puse sub semnul unor prescriptii
si interdictii izvorate din conceptiile sus amintite.

Astfel, existda momente (din zi sau din saptamand) in care acestea sunt
nerecomandabile sau supuse unor restrictii, desi semnificatiile acestora nu mai sunt
accesibile tuturor: ,,sa nu maturi dupa asfintit”, ,,sa nu arunci gunoiul Inspre soare”,
,sa nu speli rufe miercurea, vinerea §i sdmbata”, ,,sa nu coci paine vinerea”, ,,sa nu
tragi lemn aprins din gura sobei”, ,,sa nu croiesti si sd nu urzesti decat lunea”, ,,sa nu
imprumuti seara jaratic (chibrituri)”, ,,sa nu arunci in foc unghii, par, land sau fulgi
de gdina”, ,,sa nu arunci apa de la scaldatoare in ocol”... Exista, de asemenea,
prescriptii care urmaresc apararea casei $i
gospodariei de spirite rele si de a-i pastra
bundstarea: se pune matura cu paiele in sus in
| prag cand pleci de-acasa (uneori, si un ,,bat”),
se leagd la coarnele ,,maralor” atd rosie sau
sdculeti descantati spre a nu fi deochiate, se
infig toporul si cutitul in prag atunci cand vine
,vreme grea”, se scurma cu vatrarul in focul
care tiuie, se arunca resturile de la masa numai
animalelor din propria gospodarie, se cerne
faina numai pe masa...

Pragul si grinda, fereastra si usa sunt
puncte ale microuniversului casnic in care se
pastreaza insemne ale belsugului sau plante cu
virtuti magice i medicale ce au luat contact,
in prealabil, cu sacrul (au fost sfintite in
biserica sau au fost culese in zi de mare
» sarbatoare). Insd, cum vom arata intr-un alt
| capitol, aceste locuri, ca si altele ale casei
P — = 1 precum coltul cu vatra, peretele de la rasarit,

Matura - apardtoarea casei pragul de sus au propriile lor virtuti magice
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ce se pun bine in valoare mai ales in contextul sarbatorilor si al momentelor familial
festive. Ele acumuleaza energii si stopeaza patrunderea Raului, fiind veritabile granite
si filtre magice intre ,,inauntru” (i.e.familiar si benefic) si ,,afara” (i.e. necunoscut si
malefic).

Se spun in Roscani povestiri despre peretii caselor ce au adapostit si au fost
martorele ,,lucrurilor mari”, ale ,,intamplarilor grele”, ca au pastrat ceva din acele
rautdti, cd, peste timp, ei rdspandesc asupra urmasilor, pana dincolo de a treia spita,
forta negativa a cuvantului rdu spus, a tainei cutremuratoare, a hotdrarilor luate de
cel care aveau drept de viatd si de moarte asupra semenilor lor... lar toatd aceasta
forta de netagdduit a lucrurilor care se rdzbuna, tot acest ,,destin intors”, se
concretizeaza in neimplinirea cdsatoriilor, a intemeierii de noi ramuri familiale, fapt
ce aduce stingerea neamului, pierderea numelor (de cele mai multe ori cele mai de
vaza din sat) si risipirea caselor... Existd, de asemenea, strdjuitori muti ai casei si
gospodariei cum ar fi stalpii
portilor cu incrustatii de
simboluri crestine (crucea,
potirul, vita-de-vie, soarele),
a caror daramare sau doar
nesocotire atrage Raul
asupra familiei si casei...

...S1 exemplele se pot
inmulti dovedindu-ne inca o
data ca rogcanantii pastreaza
- poate inconstient -
credinta in spiritul ocrotitor
al casei, 1In puterea
cuvantului rostit si a
legamantului facut, a
gestului implinit si a neimplinirilor aduse de nesabuintd si sfidare a randuielilor si a
moralei. Totodatd, locul sacru al casei o data intinat printr-un astfel de act, devine
neprielnic (,,Nu-i de nici o lege ce mai e In casa aceea!”), iar ceea ce se Intampla
celor de azi este vazut de ceilalti ca o pedepsire a unui neam care a fost prea trufas,
prea avar sau prea neindurator (,,Acolo s-or facut lucruri mari, or fos’ vazut oameni
grei paretii, si-acuma sa-ntorc §i numa’ straca!”).

Casele singure cu amintirile lor...

1.3. Hotarele
1.3.1. Delimitari, vecini, salase

Situat in partea de nord-vest a judetului Hunedoara, la o distantd de 39 km de
municipiul Deva, perimetrul satului Roscani, cu o suprafata totald (I.U.A.T.) de 5229
ha este delimitat la est de satele Muncelul si Strigoanca, la vest de Panc si Panc
Saliste, Mihdiesti si Fagetel la nord, iar la sud de Batrana si Merisor, sate din Tinutul
Padurenilor.
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In lucrarea consacrata Tarii Hategului si Regiunii Padurenilor, prof. Romulus
Vuia sublinia cd ,,Poiana Ruscai este o unitate geografica bine definita, separata de
regiunile limitrofe prin vai si depresiuni, ca Valea Muresului si a Streiului, coridorul
Bistrei si linia Bega-Timis”(R. Vuia, 1926, p. 45.).

Defileul Muresului intre Deva si Zam este un culoar depresionar format dintr-
o succesiune de defilee (Deva-Branisca si Tatarasti-Zam) si bazine, intre care cel
mai extins este depresiunea Dobra-Ilia. Peisajul forestier al dealurilor se imbina cu
peisajul agricol al luncii §i mai ales cu importante asezari omenesti.

Dealurile din Roscani, o prelungire a Muntilor Poiana Ruscai, Inconjoard satul
pe trei laturi, cu urmatoarele denumiri locale: Dumbravita si Tarsetea la est, Dosu’
Poienii Mari, Piatra Pii, Dosu’ Casagului, Valea Alba, Valea Strambului, Dosu’
Surdului la sud, iar la vest Arsuri, Magura, La Pomi si Delisoru’. Spre nord,
depresiunea lasd cale libera drumului ce duce spre Dobra.

Fiind asezat intr-o zona depresionard, sub influenta arealului montan din
imediata apropiere, acest spatiu s-a dovedit a fi insuficient pentru vatra satului.

In aceste conditii, localnicii au recurs la valorificarea paraleld a terenurilor,
atat in sat, cat si la munte. La Roscani, lotul era la ,,bordeie”, in afara satului, dar,
incercand sa valorifice si terenurile mai depdartate, locuitorii aveau, pe langa
gospodaria stabild — din sat — i locuinte temporare ,,in deal”.

,In deal, casa era mai mici, ca o colib3, si o folosea numai vara, cand mergea la
coasa. Mosu’ statea sus cu oile, ca era fanu’ acolo si cobora cand il termina.” (M.O.)

,Cand era timpul de coasa, toata familia era acolo sus la lucru; rimanea numai
0 persoana sd pazeasca casa, gospodaria de jos din sat.”(C.R.)

In acest context, satul rimanea centrul administrativ, iar salasele, ca anexe ale
gospodariilor din sat, construite in zona inaltd pentru valorificarea pasunilor si
fanetelor, is1 pastrau functiile unui spatiu de munca.(L.Apolzan, 1984)

In timp, intensificarea schimburilor interzonale datoriti ciilor moderne de
transport a facilitat aprovizionarea cu produse agricole a zonelor deficitare. Eforturile
depuse pentru cultivarea terenurilor slab productive de pe indltimi s-au diminuat,
ceea ce a determinat revenirea de la gospodaria cu sdlas in hotar, la forma unitara din
vatra satului existenta si in prezent.

Conform datelor gésite In monografia satului Roscani alcatuita de invatatorul
Ion Dimperiu in 1944 (Arhivele Nationale, Ministerul Instructiunii, Dosar Nr. 483/
1946, p. 58), pentru a explica numele satului au fost emise doud ipoteze. Prima
sustine cd numele vine de la culoarea rosie a frunzelor stejarilor care cresteau pe
vremuri in vatra satului, iar a doua ofera o explicatie cu valoare legendara. Se spune
ca a avut loc o lupta intre unguri si turci. In vremurile indepartate ale Evului Mediu
(daca ne luam si dupa arhitectura bisericii si documentele care ar atesta construirea
acesteia din secolul al XIV-lea, putem presupune ca satul exista probabil din secolul
precedent, iar lupta despre care se vorbeste a fost anterioara intemeierii acestuia),
ungurii stapaneau locul si aveau comandament ,,La Zbeg”. Sangele celor cdzuti a
inrosit raul Dobrei si terenul. De aici ar proveni radacina ,,Ros”, din care deriva
numele satului. Legenda e Intaritd si de numele unui deal din apropiere, din hotarul
satului Batrana, numit Fata Rosie.
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1.3.2. Locuri cu povesti

Spatiul comunitar include, pe langa vaile, drumurile si ulitele locuite, raspantiile
strajuite de rugile de piatrd, cimitirul, locurile dintre sate, dar mai ales holdele,
hotarele, dealurile si poienile ce se mostenesc din generatie in generatie cu
fertilitatea si povestile lor.

Povestirile despre locuri, inregistrate de la Maria Caba din Roscanii Mari, sunt
interesante nu numai ca informatie in sine, ci pentru ca ele ne ofera spre studiere un
anumit stadiu al naratiunii de tip legendar, cel al incercarii de refacere a functiei ei
primordiale: de modelare comportamentala si
de initiere 1n relatia cu Sacrul. Contextul ce a vy
generat aceste naratiuni l-a constituit
raportarea la spatiu, intr-o discutie despre
locurile bune/rele din jurul satului. /l

S-a vorbit adesea despre functia
cognitivd a acestui tip de naratiuni
evidentiindu-se faptul ca ele se bazeaza pe o
logica a concretului (Lévy-Strauss, 1962, p.24
sqqu.), a sensibilului (Cassirer, 1975, p.78),
ce caracterizeaza mentalitatea arhaica.

Nuantand lucrurile si respingand
etichetarile de tipul ,,pseudostiinta”,
,naratiune superstitioasa”, folcloristi si
teoreticieni ai literaturii s-au straduit sa afle
care sunt resorturile psihologice si mentale
ale naratiunii de tip legendar conchizand c4,
.»...legenda nu este altceva decat o forma
poeticd de asumare a vietii”, iar ,,adevarurile
pe care le sustine nu au sens dincolo de 0 povestitoare de exceptie: Maria Caba
frontierele fictiunii” (Angelescu, 1983,
p.122).In contextul socio-cultural contemporan, ,,Anulandu-si functia fundamental
explicativa, dar mentinandu-si nealterate multe din rosturile sociale si etice, legenda
se Tncapataneazad sda mai reziste prin virtutile literar- artistice, prin puritatea gandului
rostit frumos, prin forta imaginatiei” (Seuleanu, 1982, p. 17). Tot ceea ce ea oferd
ca ,explicatie” rezulta din ,,ndzuinta dramaticd /.../ de a sti, de a sonda si scruta tainele
realitatii, setea nepotolitd de a afla, vointa de cunoastere si de autodepasire proprie
dintotdeauna omului...”. Este vorba propriu-zis de a oferi fenomenelor lumii o
semnificatie, numai ca acest lucru se face printr-un interesant proces de deformare
sistematica a realitdtii datorat unor conversiuni simbolice similare licentelor poetice
(Angelescu, 1983, ibidem).

Trebuie sd aratam dintru inceput cd marea majoritate a textelor inregistrate la
Roscani reflecta mutatiile aparute in sistemul de percepere si reprezentare al
colectivitdtilor de tip folcloric, intre care semnificative rdméan desacralizarea
(demitizarea), raportarea evenimentului trdit la un timp si un spatiu cat mai con-
crete, deci mai usor verificabile, apropierea planurilor natural-supranatural pand la
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confundare, fapt ce are drept consecinta predominanta atmosferei stranii sau straniu-
fantastice, in locul fantasticului cu accente fabuloase (Todorov, 1977, passim). Mai
mult, cu doar doua exceptii, legendele despre locuri nu par sa-si propuna a face un
racord cu supranaturalul nici chiar atunci cand oferd explicatii privind denumirile
sau comportamentul reglat de anumite interdictii al oamenilor, insd, dupd cum vom
vedea, existd Intotdeauna referire la o forta ocultd ce regleaza echilibrul incalcat.
Accentele moralizatoare, etice ne poarta cu gandul la o functie initiatica si de
reechilibrare micro $i macrocosmica ale mitului. Propriu-zis nu este vorba despre o
slabire a legendei prin pierderea functiei ei de semnificare a realitétii, ci de o revenire
la un stadiu mai vechi al e1, mai apropiat de mit acum, inainte de a se pierde definitiv
din repertoriul activ. Transformarea ni se pare semnificativd pentru momentul pe
care il trdiim, moment puternic marcat de schimbare, de nesiguranta, de o prelungita
crizd a valorilor si de o derutd fara precedent a spiritului identitar. Accentuata si
febrila cautare 1n orizonturi ezoterice, reglate de eclectism mitic, pe care o trdim in
spatiul urban si periurban, ar putea avea drept corespondent in satele contemporane
revenirea la magia arhaica, la rituri si cutume, deocamdata prin repovestire, deci, in
sensul lui Mircea Eliade, prin raportare la ,,Povestea exemplara”.

Asa sunt naratiunea despre incestul dintre find si nas (tx.82), fapt pedepsit prin
nimicire (cf. ,,sodom”« v.slv. Sodomu), cea despre ,,dreptatea” facutd de hoti femeii
care muncea in timp ce sotul dormea (tx.80) si mai ales povestirea cu substrat istoric
despre uciderea femelii care n-a slujit cum se cuvenea pe unguri(tx.78).

Trebuie s remarcam — poate nu doar ca elemente de stil, de viziune si atitudine
ale povestitoarei — faptul ca in nici unul dintre aceste texte pedepsirea nu se face in
mod nemeritat, discretionar, dimpotriva, existd undeva in subsidiar prezumtia sau
sugestia de incdlcare, de nesocotire a raporturilor luate in discutie. Edificator este
in acest sens textul intitulat ,,La Priseaca”, in care mecanismul incalcare/pedeapsa
functioneaza impecabil: femeia intarzie sd aduca mancare soldatilor unguri, un ofiter
i1 taie capul, ceilalti il ucid pe el pentru nesdbuinta, pentru ca apoi sa piard cu totii,
sd se ,,prisaceascd” (cf. ,,prisaci”’~ a zdrobi, a distruge, a sparge « v.slv. Presekati),
pentru ca - citim in subtext — au tulburat o vreme viata tihnita a lapugenilor dintre
care se tragea si strabunica povestitoarei.

Mult mai transparent In intentia sa moralizatoare si la fel de indreptatit sd poarte
numele de legenda despre un loc este textul intitulat ,,La Sudom”, naratiune ce pune
in evidentd o interdictie implicitd: aceea a incestului dintre persoane legate prin
relatia de nasie. Reactia grupului la incélcare este atat de puternicd incat naratiunea
este ,,imbogatitd” printr-un epilog ce vine s adanceasca ideea de pedeapsd exemplara
printr-o imagine ce e mai curdnd o ilustrare a zicalei: ,,nu-1 rabda nici pamantul”.

Cele doud naratiuni legate de acelasi loc, ,,La Plesu” (tx.80, 81), par sd se
completeze una pe cealaltd - cel putin 1n intentia povestitoarei — caci dezvolta aceeasi
tema, a hotilor ascunsi in grota de la iesirea din sat, dovedind atitudinea de condamnare
a faptelor acestora de catre comunitate. Si deasupra faptelor narate in aceste doua
texte planeazd ideea de justitie, dar e tratatd In mod diferentiat. Actul de dreptate al
hotilor fatd de barbatul lenes este unul stirbit, ostentativ, pripit, de aceea starneste
banuiala cd ar ascunde intentii nemarturisite, pe care povestitoarea se simte datoare
sd le dezvaluie: ,,«Uite, it dau bani sd nu mai vii aici cu copilu’ la sapa!» (Ca sa nu-i
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vada pa iei, pa hot’ cad ce fac!)”. Dimpotriva, cel de-al doilea text ce graviteaza in
jurul locului si al temei ascunde ideea filosofica a zadarniciei-zddarniciilor, precum
si pe cea de ordin moral, a imposibilitatii castigului in afara unei conduite oneste,
totul travestindu-se nebulos intr-o relatare ce frizeaza mitul comorii ascunse. Astfel,
asa-zisele semne — trandafirul si stinjenelul — nu sunt decat simboluri ale efemerului
castig de doua ori nemeritat, un fel de sarada a carei dezlegare o gaseste, in mod
simbolic, povestitoarea Insasi, care nu-si permite decat sd se indoiasca, opunand
alte doua elemente ce semnifica pierderea definitiva, distrugerea: padurea si spinii.
Fard a rosti sentinta, ea ne iIndruma cétre o anumita intelegere si decriptare: castigul
dobandit prin mijloace necinstite trebuie sa fie lasat sa se piarda, sa se iroseasca. De
altfel, intrebatd ce s-a intamplat cu hotii de pe Plesu, ne-a raspuns sibilinic: ,,Eu nu
stiu: s-or certat, nu s-or intdles, s-or potopit! Nu le-o mai stiut nime’ de urma!”,
legand mai apoi, inevitabil, totul de numele locului: ,,Acolo-i sec. Ii noroc sec...de-
aia-1 spune «Ples»!”. Tinem sa relevam insistenta Mariei Caba pentru explicatia
numelor locurilor, chiar cu pretul unor interventii personale evidente sau facand
apel la lexicul arhaic, pe care, de altfel, il stdpaneste perfect. Mai ales acest aspect
de tip microconstrangere (Constantinescu, 1986, p.56) ne sprijind afirmatia ca ne
aflam in fata unui repertoriu considerabil ca varsta, dar, din pacate, foarte rar actualizat.

O alta serie de naratiuni de tip legendar pun in valoare stravechi filoane mitice,
credinte in spirite a cdror trecere prin lume a lasat o zicala, un comportament de tip
restrictiv general respectat sau doar simple relatari. Diferenta dintre prima serie si
cea de-a doua este esentiald. Legendele despre locuri (,,local legends”) sunt legate,
asa cum arata folcloristica americand (Brunvand, 1986, p. 176 sqqu.) de anumite
topos-uri, mai precis, de numele lor, de configuratia sau de istoria lor, desi adesea si
ele pot fi pur si simplu versiuni ale unor legende migratorii. Legendele bazate pe
credinte si nuclee mitice sau «memorata» (la noi, numite candva ,,superstitioase”)
par sa se fi nascut din experiente personale remarcabile (,,proto-memorate”, dupa
Linda Dégh si Andrew Vazsonyi, apud Brunvand op.cit.), intdmplari relatate si preluate,
apoi repovestite si turnate in tipare traditionale pentru ca, in sfarsit, sa intre intr-un
adevarat circuit al povestitului (,,supernatural legends” — Brunvand, 1986, p.161 sqqu.).
Nu trebuie sd omitem insa a lua in calcul o anumita dispozitie mentala si psihologica,
o zestre culturalad preexistenta, generate de insusirea de timpuriu a unui sistem de
concepere a lumii in cadre mitice si magico-rituale. Aceasta inlesneste nu numai
coagularea unei imagini $i interpretarea ei, ci $si un anume sens dat evenimentului
inca de la perceperea lui, apoi incadrarea mult mai putin anevoioasd decat a oricaror
interventii personale in practica traditiei (aici, a povestitului).

Schimbarea de esentd si de viziune este dificila, dacd nu chiar imposibila in
cazul acestora din urma, asa incat gasim ca fiind foarte bine conservate textele pe
care le vom analiza in cele ce urmeaza. Plasarea intr-un timp originar, cvasifabulos,
si Intr-un spatiu neprielnic sau prea indepartat de sat este subliniatd de un alt tip de
relatie a omului cu Sacrul, o relatie de subordonare evidenta, cu prelungire pand in
zilele noastre.

Astfel, naratiunea ,,Cu Balauru’” (tx.79) vine sa explice faima rea a locului numit
,La Cerete”, loc ocolit si azi de pastorii de vite, dar, ca un racord la subcategoria
anterioard, da o interpretare configuratiei naturale ce pdrea sa evoce candva o
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catastrofa. (Azi, denumirea ,,La Cerete” este cumva in contradictie cu vegetatia deloc
abundentd, chiar cu absenta arborilor al caror nume il poarta.). Dezvoltarea narativa
este oarecum tributard basmului ea promovand, pe de o parte, un personaj arhetipal
— strainul initiat, ratacitor sub o identitate umila -, iar pe de alta parte o rezolvare ce
tinde sa ridiculizeze pericolul. Putem pune pe seama tratarii verosimile a subiectului
faptul ca ,,pacorariul” nu lupta cu balaurul, ci recurge la un viclesug, ,,ratand” astfel
postura de erou civilizator al spatiului de care ne ocupam... Ceea ce ramane — teama
de a pasuna ,,marale” pe Cerete — vom vedea ca are prelungiri si in alte naratiuni,
cele despre ,,moronita”.

Un personaj cu totul neasteptat in repertoriul Mariei Caba este ,,solomonariul”,
erou al naratiunii ,,Mai o data-n Valea Pii!” (tx.83), care tinde sa raporteze o zicala si
un semn meteorologic la un timp fabulos si la o Incdlcare memorabild. Prezenta
misterioasd, capabila de un mimetism ce evoca mai curand literatura apocrifa,
,»solomonariul” se insinueaza intr-un spatiu pe care de fapt il stapaneste, dezvaluindu-
si doar pentru initiati treptat-treptat identitatea. Pedeapsa pe care o aduce asupra
oamenilor zgarciti este una destinatd deopotriva lipsei de compasiune, dar si
ignorantei mitice. Acest din urmd lucru declanseaza un dezechilibru general ce
afecteaza intreaga comunitate. Mai mult, interpretand zicala ,,Mai o data-n Valea Pii!”
si faptul ca ,,vremea grea, cu gheatd vine dintr-acl6”, povestitoarea confirma un fel
de prelungire a pedepsei si, implicit, sugereaza o norma arhaica de comportament la
contactul cu Sacrul.

Textele pe care le-am reprodus si comentat trebuie vazute ca niste relicte ale
unor varste etnologice de mult apuse in chiar asezarea de care ne ocupam.

Intalnirea cu Maria Caba a fost nu numai sansa noastra, a cercetitorilor, ci mai
ales a generatiilor ce vor urma in sensul recuperarii unor valori candva numeroase si
incontestabil reprezentative pentru spiritualitatea Roscanilor. Viziunea asupra lumii
pe care aceste naratiuni o dezvaluie nu este nici pe departe una superstitioasa, timorata
de tirania fortelor malefice ale Sacrului, ci mai curand una reverentioasd in sens
traditional.

Prin ele nu afldm numai explicatii ale numelor §i infatisarii, ci primim datele —
fragmentate ce-1 drept — ale unui cod comportamental ce include si anihilarea fortelor
ostile, dar si convertirea celor incerte, si respectul pentru reprezentarile benefice,
dar si pentru noi insine si pentru propria conditie.

Modelul mentalitar arhaic si cel al comportamentului traditional sunt demne
de urmat si ele ,,incap” in chiar aceste umile naratiuni cu pronuntat caracter modelator
st initiatic. Omul traditional era incredintat ca, o data actualizat prin cuvant, un model
de pedepsire exemplard pentru o faptd neconforma codului etic, moral sau ritual,
acesta devine persuasiv si coercitiv eliminand posibilitatea unei greseli pentru ca
intre a spune $i a face existd o relatie genetica.

Sa ne inchipuim, asadar, ca, o data Inregistrate §i tipdrite, povestirile Mariei
Caba si ale altor oameni de azi vor sluji maine drept elemente de raportare la echilibru
si ordine ori de cate ori acestea vor fi amenintate in Roscani.
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1.3.3. Apa, padurea si cariera

Indiferent de spatiu si timp, de vremurile de inceput ale umanitatii sau de cele
actuale, apa constituie unul din elementele indispensabile vietii, depistarea sursei
de apa si folosirea ei in interesul comunitatii fiind decisivd pentru dezvoltarea vietii
sociale.

In intemeierea asezarilor omenesti, existenta unor surse de api potabild a
constituit o conditie esentiala: ,,dacd nu iese apd, nu faci casa”, spuneau locuitorii.
In acest fel la aproape fiecare gospodarie exista fAntana proprie sau la 2-3 case cte
o fintana comuna.

Functia apei in viata si cultura populard cunoaste o multitudine de aspecte
incepand de la baut, spalat, pregatit hrana, addparea vitelor si cresterea pasarilor,
furnizarea de hrana (peste) sau de materii prime (trestie, papurd etc.), forta motrice
pentru instalatii taranesti (mori, pive, valtori, joagdre etc.) si pand la mijloc de
comunicatie ieftin.

Spre deosebire de zonele de campie, unde izvoarele sunt rare, iar apa freatica
se afla la zeci de metri adancime, la Roscani, ca de altfel in toate regiunile de munte,
deal si podis, apa se gaseste din abundentd, izvoarele si panza freatica fiind captate
prin cele mai variate procedee. In conditiile in care poluarea mediului ambiant era o
notiune necunoscuta, se folosea pentru baut si apa raurilor si a paraielor. O strdveche
zicala populara spunea chiar cd ,,apa care trece peste noud pietre este buna de baut.”

Constructii menite sd adaposteasca sursa de apd din stratul freatic si sa faciliteze
in felul acesta distributia ei rationald, fdntdnile nu au un loc determinat in cadrul
gospodariei rogcanene, ci sunt amplasate dupd imprejurari, la o distantd apreciabila
de orice sursa de poluare. Dispuse in spatiul din apropierea gardului de la ulitd sau a
constructiilor anexe, fantanile sunt prevazute cu jghiaburi din piatra (,,vdlau”) pentru
adapatul vitelor. Bazinul de captare a apei are profil cilindric impus de materialul
utilizat — piatra — pentru captusirea peretilor, iar adancimea lui (3-10 m) este
determinata de nivelul la care se gaseste stratul freatic respectiv. Peretii interiori ai
fantanii se cladesc din piatra de rdu fard mortar, asigurand durabilitatea zidului si
calitatea corespunzatoare apei. Pentru a proteja coloana de apa de mediul inconjurator
si eventuale accidente, fantanile au ,,stobor” din lemn sau din piatra. In prezent atat
peretii, cat si partea de deasupra sunt construiti din tuburi de beton, mai rezistente,
asigurand apei un grad sporit de igiena.

Modalitatile de ridicare a apei la suprafatd sunt diferentiate in functie de
adancimea, debitul si inaltimea pana la care se ridica in fantdna coloana de apa.

Fantana cu cumpdnd, bazata pe sistemul parghiei cu contragreutate coexista
alaturi de fantana cu manivela si fantana cu roata.

Fantana cu maniveld oferd posibilitatea de prelungire a lantului de scoatere a
apei, indiferent de adancimea panzei freatice, iar fantana cu roatd se bazeaza pe
transformarea migcarii rotative intr-o miscare rectilinie pe verticala. Construita
odinioard in intregime din lemn, ea pdstreazd aceeasi structurd si astazi, chiar daca
partile componente sunt din fier: doi stalpi verticali in care se fixeaza un sul orizontal,
actionat cu un maner sau cu o roata, pe care se ruleaza lantul cu galeata de scos apa.
Daca fantanile cu cumpana au deobicei un capac de scandura ce acopera ,,stoborul”
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fantanii, pentru a o proteja de impuritati, fantanile cu roatd sunt imprejmuite cu gard
pentru prevenirea accidentelor §i protejate cu un acoperis conic, candva din sindrila,
astdzi din tigla, menit sa reduca riscurile de infectare.

Preocuparea roscanenilor pentru depistarea si captarea surselor si mijloacelor
de procurare a apei este relevatd nu numai de amenajarea fantanilor din propriile
gospodarii, ci si a izvoarelor de pe teritoriul comunitatii.

Izvorul de la Baniu, cu un debit foarte puternic, a fost captat initial in 1989
pentru pastravaria Ocolului Silvic. Avand calcar in compozitie, s-a renuntat la
incubatie, el alimentand cu apa potabila localitdtile Roscani, Mihaiesti, Dobra si
Ilia. La izvorul de la Valea Alba, se afla pastravaria construitd in 1986 de fosta CAP,
actualmente proprietatea Ocolului Silvic. In urma cu peste o jumitate de veac, in
partea de sud a satului Roscani, la locul numit ,,Coasta Firezului” era vadioaga si
joagarul.

,Pe Valea Albd, este o instalatie de ,,pii” pentru dimie si joagdr taranesc care
utilizeazd forta apei din doud izvoare. Apa raului o beau vitele, misca doud mori in
sat, pentru cereale si seminte de dovleac pentru ulei comestibil si realizeaza ,,topile”
pentru in si canepd”(I.R.Dimperiu, 1944).

in efortul permanent al locuitorilor din areal de modelare a naturii, de
subordonare a acesteia, In scopul satisfacerii trebuintelor vitale, padurea, aceasta
imensa $i regenerativa bogatie, a avut un rol important in dezvoltarea social-
economica a zoneli.

Ea a stimulat extinderea permanentd a spatiului locuit de om, in procesul
practicarii unor multiple ocupatii: culesul din natura, vandtoarea, paduraritul,
recoltarea fanului, cultivarea pamantului, pastoritul etc. Valorificand resursele si
rezervand ,,dosu” muntelui pentru recoltarea furajelor. Padurile ocupa suprafete
considerabile, Ocolul Sivic Dobra, ce cuprinde 19.620 ha padure, inclusiv cele din
Roscanti, fiind printre ocoalele mari din judetul Hunedoara.(I.1.) O imaginara calatorie
pe care ne-am propune s-o incepem de la Mihdiesti spre Roscani, ne-ar infatisa in
partea dreapta o padure de foioase (gorun, fag, carpen etc.) de cca. 30-40 ha, ce
ocupd Magura Roscanilor. Terenul fiind in pantd cu grohotis, padurea, proprietate a
satului, are caracter de protectie a solului, fiind exclusa de la tiiere. De la Magura in
sus, pe locul numit ,,Dosu Surdului”, predominad padurea de fag, care a apartinut
Composesoratului Roscani. Dupa taierile masive din perioada anilor 1975-1978,
aici s-au plantat molid si larice. Imensa mantie a padurilor majoritare din fag, cu
forme de proprietate comunala, particulara sau de stat, acoperd Valea Alba, Valea
Pii, Valea Strambului si zona Baniului.

Spre deosebire de acestea, padurea de gorun, cer, fag, tei si carpen de la ,,Fata
Raului” a fost intotdeauna proprietatea statului.

Datorita straturilor calcaroase din compozitia solului, acest tinut paduros este
printre putinele din tard, care include nucul. Ocolul Silvic ,,Dobra” are si patru fonduri
de vandatoare care gospodaresc deopotriva, padurea si terenurile agricole ale
localnicilor, prin ocrotirea fondului cinegetic si combaterea daundtorilor care le
compromit recoltele. Primul fond de vanatoare, Lapusnic, se intinde de la Lesnic
pana la Dobra, pe versantul stang al Muresului si este arendat Filialei de vanatoare
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Deva, iar celelalte trei, Batrana, Lapugiu si Tisa, se suprapun pe suprafata localitatilor
respective. Fauna intalnitd frecvent in zona constd din: mistreti, capriori, cerbi
carpatini, ursi carpatini, lupi, rasi, vulpi, iepuri, fazani, etc. In comunitatea traditionala,
pentru roscdneni, practicarea vandtorii si perfectionarea mijloacelor de vanat au fost
impulsionate indeosebi de necesitatea apararii bunurilor $i mai putin de solicitarile
pentru produsele acesteia.

in prezent, Ocolul Silvic ,,Dobra” valorifica atat fauna cat si fructele de padure:
mure, maciese, paducel, porumbe, etc.

Bogatia in calcar a dealurilor ce inconjoara satul Roscani, a generat fenomene
carstice specifice — grote sau pesteri — si aparitia carierelor de piatrd. In urma cu
peste o jumadtate de secol, pe teritoriul comunitatii, martori oculari consemneaza
existenta a trei grote: ,,una la locul numit ,,Coasta Firezului”, alta la moara lui Sindea
si a treia la cariera din Dumbravita”.(I.R.Dimperiu,1944) Ghidul judetului Hunedoara
din anul 1936 releva ca: ,,una a fost descoperita in vara anului 1934, la locul numit
,Coasta Firezului”, la cca. 600m. departare de actuala comund Roscani pe marginea
dreaptd a raului Dobrei si a soselei Roscani — Muncel. Vizitarea pesterii cu stalag-
mite si stalagtite, este destul de anevoioasa din cauza neregularitatii ei si a diferitelor
coridoare, pe unele locuri foarte stramte.”(O.Floca, V.Suiaga, 1936, p.109-111)

Din carierele locale de la Valea Voicii, ,,La Prenz” si ,,La Baniu”, ,,se trimitea
materia prima la fabrica ,,Var” din Dobra, odinioara de la locul numit ,,La Baniu” se
transporta cu vagoane pe calea feratd industriald. Astdzi din cariera in imediata
apropiere de vatra satului spre rdsarit, e transportatd pe Valea Voichii cu carute si
care, pana la calea ferata de pe sosea.”(I.R.Dimperiu, 1944)

La inceputul secolului al XX-lea, localnicii au asigurat continuitatea ocupatiei,
si-au Tmbunadtatit tehnicile de extractie, muncind alaturi de mesteri italieni iscusiti.
Asa Incat, in perioada interbelicd, la nivel judetean, industria varului era reprezentata
de fabrica de var din Dobra, care prelucra materia prima extrasd din carierele de
piatra de la Roscani.(E.Rusiecki, 1925, p.78)

,Carierele de piatra de var, dintr-un vechi trecut si azi exploatate, au furnizat nu
numai fabricei de var din Dobra, dar si varnitelor particulare ale locuitorilor, mate-
rial pentru fabricarea varului” (I.R.Dimperiu, 1944). In acest fel, proprietatea
calcarelor de a da prin calcinare varul, deci practicarea vararitului si extragerea pietrei
utilizata in constructii, au fost pentru roscaneni surse complementare pentru a-si
castiga existenta.

Productia extragerii pietrei din carierele de la Roscani, a incetat inainte de
1990. Despre activitatea intensd desfasuratd odinioara aici, stau marturie cateva
componente ale unor agregate ramase la fata locului.
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1.4. Ocupatiile
1.4.1. Agricultura si pastoritul

Ocupatiile traditionale ale roscanenilor, agricultura si cresterea animalelor
s-au dezvoltat in stransa interdependentd, intrucat cultivarea pamantului reclama un
numadr sporit de vite si o cantitate considerabild de ingrasaminte naturale, strict
necesare solului sdrac. Furnizand forta de tractiune necesard lucrdrii pdmantului,
materii prime pentru industria casnica textild si produse alimentare, cresterea
animalelor s1 agricultura sunt ocupatii de baza ale locuitorilor din areal. Profilul
mixt al ocupatiilor, ce defineste modul de viata local, este determinat de sistemul
economic specific comunitatii traditionale, de a obtine in cadrul gospodariei toate
cele necesare traiului si de a valorifica la maximum resursele oferite de mediul
natural.

Extensiunea si importanta ocupatiilor sunt relevate de prezenta unor constructii
masive n gospoddriile oamenilor si de existenta unor mari suprafete de pasune si
fanete in hotar.

In timp, schimbarile sociale, economice si politice survenite au influentat
raporturile dintre ocupatiile practicate, schimband ponderea in favoarea uneia sau a
alteia, dar echilibrul s-a mentinut datoritd mecanismului de autoreglare, care
functioneaza la nivelul comunitatii rurale roménesti.

In functie de configuratia reliefului si calitatea solului, la Roscani terenul este
impartit in pamant arabil, pasuni, fanete si livezi de pomi fructiferi, fiecarui proprietar
revenindu-i suprafete de diferite calitati. ,, Terenul nu e comasat, fiindca un loc e mai
bun, dincolo e mai rau. Fiestecare trebuie sd aibd pamant.”(I.M.-morar)

Diviziunea proprietatii in mai multe locuri a determinat o toponimie
inconfundabila ce defineste un anumit teritoriu, intreaga comunitate cunoscand
semnificatia termenilor consacrati.

,Pamanturile sunt rare, urcdm in sus din sat, la 200-300 m, cd e padmant mai
bun. Noi avem doud holde (cca. 30 arii) cu orz la Fata Dealului, patru holde (cca. 1,5
ha) numai cu grau la Certeja, o holdad (cca. 75 arii) de cucuruz la Seret si 50 arii la
Valea lui Budan cu cartofi. La 8 km, la hotar cu Batrana o fost fanarurile noastre.
Gradina de langa casa are 6 arii de aratura cu zarzavaturi”.(G.J.) Deci proprietatea
este constituitd din teren arabil in hotarul satului, numit ,,tarind” la ses sau pamant
»la deal”, cand era pe coasta si gradina, pamant situat in vatra satului, cu zarzavaturi,
pomi fructiferi §i uneori vita de vie. ,,Tarina” este delimitata numai prin ,,drumuri”,
bucati de pdmant lungi si inguste. La jumatatea secolului al XX-lea, roscdnenii
dispuneau de:
pamant arabil - 400 ha 92 arii
fanat natural - 670 ha 64 arii
pasuni - 174 ha 64 arii
vii - 1 ha 35 arii
paduri - 5752 ha 96 arii
Total: 7265 ha 64 arii
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Aceastd suprafata de teren era Impartita astfel:
e proprietari peste 50 jugdre nu exista;
e de la 1-5 jugdre sunt 331 proprietari;
e de la 5-25 jugare sunt 118 proprietari;
e de la 25-30 jugdre numai institutiile: Composesoratul si
CAPS.(I.R.Dimperiu, 1944) N.B. Un jugar de pamant era egal cu 75 arii.

Satul a fost colectivizat, iar procesul de reimproprietarire se dovedeste a fi
anevoios. La zece ani ,,de la spargerea lui Ceausescu, oamenii nu au inca titluri de
proprietate, ci numai adeverinte, pentru cd nu este incd gata cu arabilul, s1 numai
apoi incep cu fanatele.”(L.C.)

Insuficienta cantitativa si calitatea deficitard a pamantului sunt cauzele
principale ale unei scazute productivitdti si rentabilitati. De aceea terenurile arabile
sunt folosite intensiv, prin practicarea concomitentd a doua-trei culturi si prin
alternarea culturilor, pentru a preveni deprecierea solului. ,,Unde am pus orz, la alt
an punem cartofi, sfecla furajerd; unde e acum grau, la anu’ punem porumb, unde e
cucuruz, la alt an punem grau; printre grau se seamana trifoi si prin mazaroi,
ovaz.”(G.J.)

Cultura ovazului si porumbului, precum si recoltarea fanului sunt dependente
de cresterea vitelor, deoarece solul sarac solicita o cantitate sporitd de ingrasaminte
naturale. Fertilizarea pdmantului se practica la Roscani in doua sisteme: se gunoiesc
locurile cu gunoi de grajd sau se schimba periodic locul de pasunat al animalelor,
prin ,staulele mutatoare” amplasate direct pe holda, intrucat pe terenurile in panta
nu se poate transporta gunoiul de grajd. ,,Toamna, din noiembrie, ducem gunoi la
camp si il lasam musuroi, cd daca il imprastii, in timpu’ iernii creste iarba pe el si
face efecte la cultura care vine. Numa’ in primavara il imprastii pe pdmant, in martie,
aprilie.”(G.J.)

»S€ mergea cu oile pe pdmantu’ fiecarui proprietar de oi si se facea o saptamana
de gunoi, pentru ca gunoiu’ de oaie si de animale e cel mai bun pentru pdmant; pamantu’
trebuie Ingrasat cu gunoi, azotatu’ nu e bun.”.(I.M. B.)

Pregatirea pamantului in vederea semanatului incepe din vara, imediat dupa ce
se secera graul. ,In iulie,
dupa ce se iau paioasele,
mergem si facem ogor, aram
cu plugu’ sau acum, cu
tractoru’.”(G.J.)

In urma cu peste o
jumatate de veac, uneltele
folosite pentru cultivarea
pamantului erau: plugul de
lemn cu rotile, grapa, sapa,
rarita, ,,masina de semanat”,
coasa, imblaciul, furca de
lemn, grebla, batoza

»locomobila” de treierat grau
etc. Multe dintre ele se Pregatirea plugului de fier inainte de a intra cu el in brazda
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folosesc si in prezent. Pe terenurile joase ce marginesc vdile raurilor, pe pantele
domoale si Insorite sau chiar pe platouri, se seamana grau, porumb, cartofi, secara,
orz $i ovdz, in cantitati relativ reduse, destinate consumului local. Datoritd conditiilor
climaterice, care nu permit coacerea graului intr-o perioadd scurta de timp, este
preferat graul de toamna si mai putin cel de primavara. Inainte de semanat, atat siménta
de grau cat si cea de porumb se trateaza ,,cu prafuri cumparate de la Agrosemuri, ca
sd nu o manance pasarile si soarecii de camp.”(G.J.)

»Dacd 1i timpu’ bun, in 15 aprilie incepe sa se puna porumbu’. Cand porumbu’ e
iesit trei frunze din el, se bagad prasitoarea cu crengaturi de fier; in sat mai sunt si cu
cei de lemn. Prima sapa e in mai si a doua la sfarsitul lui iunie; se da cu sapa pe langa
fir, ca sa taie buruiana.”(G.J.)

Recoltarea porumbului incepe in jurul datei de 15 septembrie, stiuletii fiind
depozitati in podul locuintei. ,,Tulujii” (cocenii) se taie cu secera si se leagd cu nuiele
de salcad si se fac snopi. Mai multi snopi la un loc fac un stup. Stupii se lasd una, doua
saptamani pand se usuca putin §i ii card omu’ cu caru’ acasa; se bate un par in pamant
si se face claie de tuluji, ca sd-i dea iarna la vite. Cand e eliberat terenu’ bagam
plugu’ si aram intéi, pe urma vine discuit, se faramiteaza bulgarii. Graul de toamna se
seamdna in octombrie §i la urma se intra cu grapa ca sd astupe samanta, sa nu ramana
la suprafata, cd vine zapada si il astupa. In mai, cand grau’ are un nod sau doua noduri
se da cu ierbicid. Trifoiul semanat printre grau se coseste cam de doud ori pana in
toamna. In aprilie se seamana mazaroi, furajer pentru vite si oviz prin mazaroi. Se
recolteaza in iulie cu coasa, se fac gramadute si se baga pe combaina. Boambele
curg aparte, iar pleava de o parte, ca cum e boamba de grau. Pleava pentru animale si
boambele la porci, la vite si se lasa samanta pentru anu’ urmator.”(G.J.)

,La recoltarea graului, la secera si la coasa, se facea claca. Veneau la lucru 10-
15 oameni, secerau cu secera si faceau snopi. Barbatii legau cu legaturd de grau
impletit, asa dupa degete faceau o legatura cu care lega snopul. Altii bateau pari si
adunau cate 16-17 snopi, pana in 20 de snopi, pusi in cruce pe un par §i faceau un
percit. Doi perciti formau o claie. Gazda aducea de mancare si bautura in camp, la
oameni. Muierile cantau de rasuna campu’. Seara acasa, gazda le facea mancare buna
si se canta cu fluiera.”(T.A.)

Astazi, ca si odinioard, agricultura nu permite obtinerea unor surplusuri destinate
schimburilor comerciale, dar ea asigura pe plan local unele produse agricole de
strictd necesitate. Numai fructele au constituit importante surse de venit, datorita
conditiilor naturale favorabile care au stimulat extinderea livezilor de pomi fructiferi.
S-a dezvoltat indeosebi cultivarea merilor si a prunilor, mai putin a caisilor, piersicilor
si gutuilor, nucii crescand si neplantati pe vaile dintre dealuri. Fructele se consumau
crude, uscate sau preparate prin fierbere.

»Veneau in sat de prin alte parti si cumparau prune varatice si ,,bistrite” (de
toamnd) din care se face ,,vinars” (tuica), de le ducea la Dobra; la Ilia era uscatorie
de pruni si afumatori. In sat erau lease din nuiele impletite, care se bigau in cuptorul
de paine; pe ele se puneau prunele si se uscau, nu se afumau.”(R.C.)

Bogata experientd cu privire la cultivarea padmantului, dobandita in timp de
localnici, care a contribuit la persistenta unor culturi si a unui instrumentar agricol
perfect adaptate conditiilor de mediu mai putin favorabile din areal, se cuvine a fi
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reevaluatd in prezent, pentru cunoasterea reald a surselor naturale si umane de care
dispune comunitatea, in perspectiva unui proiect de valorificare complexa.

La Roscani, aldturi de tarinele cultivate, existd terenuri intinse pentru pasunatul
din timpul verii si recoltarea furajelor ca hrand a animalelor, iarna.

Cresterea vitelor, ocupatie cu rol important in mentinerea unitatii si stabilitatii
gospodadriei, este conditionatd de lucratul fanului ca activitate primordiald si cultura
plantelor ca sursd complementara.

Sistemul economic specific comunitatii traditionale a determinat atat profilul
mixt al ocupatiilor, cat si aspectul mixt al cresterii animalelor. O imagine globald a
inventarului viu al satului, ofera statistica pe anul 1944:

,,Boi — 75, vaci — 201,
tineret bovin - 101, cai — 9,
iepe — 13 (in prezent in sat,
afara de ce s-a ridicat de
Statul Roméan pentru
Armata), 4 tauri pentru
intreaga comuna cu 5 sate, 1
vier, 659 oi. In trecut,
numarul vitelor a fost mai
mare.”(I.R. Dimperiu, 1944)
Chiar si in conditii de
diminuare a septelului in
.| perioada razboiului,

Un mijloc de transport traditional, Roscani statistica relevi
preponderenta animalelor mari, a taurinelor, care asigurau desfasurarea activitatilor
productive de baza, muncile agricole, precum si produsele lactate ale gospodariei
roscanene.

»Atunci pe timpu’ dla, parintii mei aveau cate 4-5 vite, doi boi si doua vaci cu
vitel. Meream pe Magura si Dilisor, unde era mai sus, ne adunam mai multi copii si
pazeam vitele, cd pe langa padure era grau, si trebuiau pazite sa nu intre in grau, ca
venea a cui era grau’ si ne batea.”(F.M.) Bovinele de rasa Svait, Pinzgau si Zimenthal,
din perioada respectivd au disparut, actualmente in sat predomina vaca ,baltata
romaneasca’.

»Acu’, cei de dincoa de rau, pasc vacile pe Dilisor; cei de dincolo de rau pe
Dumbravita, iar pe prunduri (vdile raului) pasc vacile celor de la iesire din sat, spre
Pescarie.”(F.M.)

,Inainte s-o purtat vacile fiecare ale lui, numa’ de doi-trei ani s-o facut ciorda;
se adund 4-5 oameni la un loc si merg pe rand cu vacile. Se plateste taxa pe vaca,
50.000 lei pe cap de vaca. Cei din Trifulesti, de la Dobra spre Roscani, intrarea in
sat, pana la pod, pasc vacile ,,Sub Cornu”. De la pod in sus spre Panc este Muraresti,
pana la moara parasita, isi pasuneaza vitele ,,Sub Poiand”. De la pod catre Roscani ii
spune Piricesti, pana la iesirea din sat, isi pasuneaza vitele pe Paraul Mare, pana la
Déambu Cucului. De la pod spre Fagetel este Aronesti cu pasune pe Bolovanu’.”(T.A.)

Cabalinele, ca animale de tractiune pentru muncile agricole si transporturi lo-
cale de produse, sunt reprezentate de rasa cu picioare subtiri, exemplare usoare si
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mici, numitd ,,Lipitani”. Pasiunea de o viata a lui Teofil Andrasesc pentru cai, a generat
aparitia in areal a unei noi rase, numita ,,Semimurani”, care provine din primul cal de
rasa semigreu cumparat de la Faget in anul 1972.

In statistica din anul 1944, cu privire la numarul de animale existente in
perimetrul comunei, numarul taurinelor si cabalinelor era depasit de cel al ovinelor,
crescute nu numai pentru lana, lapte, carne si piei, ci $i pentru gunoirea terenurilor
arabile de pe indltimi, conditie esentiald solicitatd de culturile agricole locale.
Péstoritul practicat in areal, permite incadrarea lui in tipul numit in literatura de
specialitate, pastorit agricol-local.(R.Vuia, II, 1980, p.217) El se caracterizeaza prin
pasunatul animalelor in sectoarele economice din imprejurimile satelor, iar iernatul
in grajduri si cotete, in cadrul gospodariilor. ,,Fiecare gospodarie avea cate 10-15 oi
care de la prima zdpada si pana la inceputul lunii mai, cand se constituia stina, stateau
la proprietar”.(I1.M.B.)

La inceputul lunii mai, in Roscani si Mihdiesti se formeaza stana si se masoara
laptele apartinand fiecarui proprietar de oi. In satele respective, in ceea ce priveste
cresterea animalelor, ponderea au detinut-o oile de rasa turcana cu lana lunga, aspra
si mai groasa, decat ,,stogosa” care are lana scurta. ,,Oaia cu lana intinsa este laie, iar
cea cu lana buclata (creata) este bircd.”(N.S.)

Organizarea vietii pastorale implicd asocierea proprietarilor de o1 In conditii
diferite de la un sat la altul. Asa cum ne marturiseste Leorean Petrasc, ,,e o tara
diferenta intre satu’ lor §i a’ nostru. La noi in Roscani nu este atata pasune ca la
Mihaiesti; este mai multd padure, de aia nu sunt ciobani angajati, ci oamenii care au
oi se duc cu randu’. Se umbla cu randuiala, fiecare gospodar isi aducea oile, se
strdngeau cateva sute de oi; din primavard pana toamna tarziu se stabilea fiecare cu
cine mere si in ce zi.”(L.P.)

Nu toti proprietarii de o1 ,,ingrijesc la stdnd; Tnainte erau cinci persoane la stana;
trei la o1 cu lapte si doi la miei. Azi sunt 11 persoane care mere cu oile; tat la sase
zile ne vine randu’ la stana, cu toate ca numaru’ oilor a scazut la 100, iar al caprelor
la 60; acuma nu le mai tine omu’, cd nu mai renteaza.”(L.P.)

Spre deosebire de Roscani, la Mihdiesti, unde sunt doua stani cu circa 300-
400 de oi si capre fiecare, activitatea pastorala a fiecarei stani se bazeaza pe munca
a trei ciobani si o sluga, un tanar, necasatorit, platit de ciobani ca sa pazeasca oile.
,,Clobanii se duc numai la muls, de trei ori pe zi; dimineata la cinci, la amiaza la unu
si seara la noua”.(I.B.)

Odinioara, ,,cu caus de lemn pentru baut apa, purtat la straita cu mancare”(P.T.),
ciobanii din Mihdiesti urcau, ca si cei de astazi, la locurile de pasunat, de pe Coasta
Mare, Coasta Mica, Sub Coasta, Izman (Varful de Sus) si Paraul Tomii. Oile stau la
stana de la inceputul lunii mai si pana la Sf. Nicolae (6 decembrie), cand se dau
acasa, proprietarii de oi contribuind proportional — cu cate 15.000 de lei de fiecare
oaie pentru toatd perioada - la suportarea cheltuielilor.

Pentru paza oamenilor si a animalelor, ,,la stdnd sunt 5-6 caini ciobanesti; ei au
pileanta (o zgarda din lant la care se leagad o bucata de lemn sau un furtun lung de o
palma) ca sa nu fuga dupa vanat, sa pazeasca oile. Cand vin lupii, cainii latrad si anunta
pe ciobani; cainii si ciobanii fac larma ca sa se duca lupii.” (I.B.)
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LOCURI CU POVESTI

Imagini catre Dumbravita Pajistea ,,La pomi“

Priveliste
catre Cerete

_ |Peisaj estival
in Roscani




APA, PADUREA, CARIERA

Moara din Roscani inainte de
a fi transferatd in Muzeul
Tehnicii Populare din
Dumbrava Sibiului

Fragmente din
wmoara batrana“ 8

Padurea, aceasti imensd si
regenerativa bogdtie

Practicarea agriculturii §
pe lunca raului,
in apropierea padurii



AGRICULTURA sI CRESTEREA ANIMALELOR

Practicarea agriculturii pe
terenurile joase si pe pantele
domoale, insorite

Gheorghe si Maria Tomoaie din
Rogcani la stransul fanului

Rasa de cai semimurani apartinind familiei
Teofil Andrasesc din Mihaiesti

Masuratul laptelui la constituirea
stanii din Mihaiesti




PRELUCRAREA FIRELOR SI FIBRELOR NATURALE

Scarmanatul lanii

Transformarea caierului in fir

O virtuala piesd de muzeu |




,La Roscani, locul unde se face stana se numeste ,,La Arsuri”, dar staulu’ se
muta pe terenu’ fiecdrui proprietar de oi ca sa-1 gunoiasca pamantu’, cd gunoiul de
oaie si de animale 1i cel mai bun pentru pamant.”(I.M.B.)

Pe langa produsele deosebit de valoroase pe care le furnizau, oile au avut un
rol important in fertilizarea solului sarac care solicita o cantitate considerabila de
ingrasamant animal. ,.Inainte se puneau oamenii la oi mai mult pentru gunoi, ci cu
oaia duci gunoi si in varful dealului.”(L.P.) Roscanenii isi duc oile la pasunat pe
Valea Piii, Poieni, Valea Strambului si Dragan. Se cuvine subliniat faptul ca in cele
doud sate femeile nu participa la viata pastorald de la stana.

,Masuratul oilor” este un obicei pastoral practicat la inceputul ciclului de
vegetatie, la scoaterea animalelor in pasunile de vard, cand se organizeaza stana, se
masoara laptele si se stabileste cantitatea ce revine fiecarui participant. ,,Vineri s-o
rascolit (adunat) oile la mine in curte, ne spune lacob Blidar, cioban de la varsta
del4 ani, din Mihdiesti — inainte de vineri (7 mai a.c.), oile or stat acasa la fiecare
om; in tdta sara oile or vinit acasa la om”. (I.B.)

La ,rascolitul oilor” se aleg mieii care raiman acasa la fiecare proprietar, urmand
ca dupa ntarcat, cca. doud luni, sa fie adusi si ei la stdna. Oile sunt predate ciobanilor,
care urcid cu ele la stani si seara le mulg. ,,Ala e laptele ciobanilor, ei il incheagi si
imparte casu’ intre ei.” (I.B.) La Roscani, acest cas ,,se imparte sambata la tatd lumea
care vine la masuratul oilor.” (L.P.)

A doua zi, sambata dimineatd, oile nu se mulg Le amiaza, ele coboara de la
pasune la ges, in locul numit, [SEEEEEEETT B
la Mihaiesti ,,Sub Cornu” (,,In : :
Pagina”) si sunt adunate in
strungd. ,,Strunga  este
ingraditura facutd din lese, pe
unde ies oile la muls. La
inceput, oile nu vor sa iasa prin
strunga si cel care le mana sa
iasa din strungd pentru muls se
numeste strungar.”(I.B.) In
vecindtatea strungii este |
construit ,,obasul”, adapost si %
loc de dormit. El este
,umblator, pentru ca este
transportat cu cdruta din loc in loc, dupa cum se muta stana.”(1.M.B.)

Obasul, de forma rotunda, construit din lemn, acoperit initial cu sindrild, apoi
cu tablid, avea invelitoarea in panti ca si se scurgd apa. In interior era o masd joasd,
rotunda, pentru servitul mesei, iar oamenii dormeau pe ,,bundd” (cojoc de oaie).

Sambata ,,la doua, fiecare mulge oile lui in vasu’ adus de acasa. Ciobanii masoara
laptele la fiecare om si trece pe caiet numele si cat lapte are, ca sa stie catd branza 1i
va da.”(P.T.) Acest lapte si-l ia acasa fiecare proprietar de oi. Laptele se masoara cu
un ,,sol” (cana gradata de 0,51.): 8 litri era o masura de lapte, 0,51. era un hargan, iar
cupa avea 5 litri. ,,Pentru fiecare hargan 1i iesea omului doud masuri pe an: 5 litri la
lapte si 10 litri la branza”. (P.T.)

lacob Blidar, unul dintre ciobanii satului Mihdiesti
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Ciobanul mulge oile si proprietarul isi prelucreaza laptele cum doreste.
Deobicei, laptele se prelucreaza cdldut, imediat dupa muls. Din zerul care se alege
de la branza se face si urda, produsele fiind transportate mai usor in gospodarie.
Daci proprietarul are lapte mai mult, el poate sta si doud-trei zile la stana. In functie
de cantitatea obtinutd se stabileste cat lapte va primi fiecare participant la turma,
ordinea 1n care se primeste etc. ,,Branza se ia in ordine descrescatoare, cine are
lapte mai mult ia primu’.(I.B.) $i ,,la Roscani ordinea este dupd cum are lapte; cel
care are mai mult ia primu’ branza si ramane baci.”(L.P.).

Proprietarii de oi, care vin o datd pe an ,,cand li vine randu’ sd-si ia casu’ de la
stand, se numesc bacioni. Ei dau de mancare si bautura pentru 4-5 persoane, si pentru
sluga si pentru ciobani.”(1.B.).

De asemenea, fiecare proprietar vine la stdna si isi tunde oile. ,,La Roscani, ca
oile sa fie curate, sd nu faca usuc din cauza mizeriei si sa se duca lana de pe ele, se
ficea imbaierea oilor. Intr-un bazin zidit, umplut cu api, se punea o solutie de la
doctoru’ veterinar si se baga aclo’ fiecare oaie. Dupa imbaiere, apa se turna In pamant
ca sd nu atace apa pestilor.”(I.M.B.).

Dupa masuratul laptelui, ,,ciobanii fac o omenie; ei aduc de mancare, prajituri,
vin si muzicanti. Inainte se juca, se canta cu torogoata si fluiera.”(P.T.).

La ,,Masuratul oilor” in Roscani, ,,popa o facut slujba, o stropit oile cu apa
sfintitd si le-o tdmaiat cu cddelnita”(L.P.), binecuvantind pentru sandtate si
prosperitate. La Mihaiesti, ,,ciobanii fac tratatia si rudele lor apropiate i ajuta, iar la
Roscani, proprietarii oilor aduc de mancare si bauturd la masa de la sfarsit”(N.S.),
pentru ospatarea si petrecerea la iarbd verde ce marcheaza momentul final al
,,Sarbatorii oilor”.

1.4.2. Fetele magicului

Mana si magia

»Magia este Tnndscutd in om. Ea nu este decat exteriorizarea dorintei de care i
este plin sufletul. /.../ Lumea magiei este facuta s corespunda dorintelor omenesti
si sd asigure — cel putin teoretic — atotputernicia vointei.” — astfel caracterizeaza
filosoful H. Bergson raportul omului cu magia.

Magia se leagd asadar de una dintre trasaturile definitorii ale omului:
cunoasterea, precum $i de o inclinatie a lui: misterul. Comentand pozitia omului
fata de Marele Anonim, Lucian Blaga afirma ca ,,...omul poarta stigmatele unei izolari
preventive in raporturile lui cu absolutul” si ca fard acestea el ,,ar deveni un
incalculabil focar de primejdii pentru randuielile lumii si pentru tot ce este.”. Asa
stand lucrurile, filosoful definea magicul drept o «semi-revelare stereotipa a
misterelor» si nota in finalul eseului sdu Despre gandirea magica: ,,Oricata critica
1 s-ar aduce, e aproape sigur ca ideea magicului nu va putea sa fie niciodata izgonita
din constiinta umana, iar daca ar fi izgonita de aci, e sigur ca ideea magicd va con-
tinua sa palpite in subconstientul uman, inrdurind de acolo orientarea in cosmos si
cele mai alese simtdminte ale noastre.” (Blaga, 1941, p. 173).

Dorinta de a sti, de a scruta viitorul, si de a-si1 influenta destinul, de a pactiza cu
fortele Sacrului, anihildndu-le pe cele malefice, ademenindu-le pe cele benefice,

ROSCANI: un sat pentru mileniul ITI 51



l-au indemnat dintotdeauna pe om sa-si construiasca un intreg sistem magic tradus
in gesturi §i actiuni (riturile), ce se raporteaza la istorii $i personaje exemplare
(miturile). Totodata, in raporturile sale cu Sacrul, el s-a inzestrat cu un anumit tip de
cunoastere ce a permis ierarhizdri si specializari in sanul civilizatiilor timpurii.

Reminiscentele unor atare evolutii iIn comportamentul magic al oamenilor se
pastreaza si astdzi: descantatoare si doftoroaie, vrajitoare si ghicitoare, astrologi si
preoti cu har, mediumuri, bioenergeticieni i persoane cu forte paranormale, cu totii
se bucurd de un prestigiu si de o credibilitate enorme in fata omului cdutator de
sansd, de soarta, de bani sau de fericire. Nimic nu ne indreptateste, asadar, sa ne
socotim in afara magicului, in ciuda faptului ca locuim intr-o metropola moderna si
evoludm intr-o societate cibernetizata... Mai mult chiar, adesea, stdpaniti de o atavica
pornire misticd i inzestrati cu o minima competentd magicd tentam Absolutul cu
gesturi si mici vraji iscate din cele mai ascunse colturi ale subconstientului: facem
trei pasi Tnapoi daca o pisicd neagra ne-a tdiat calea sau trei cruci pripite deasupra
pleoapei care se zbate, ne obsedeaza sarea varsatd din solnita, ori tigara ce arde piezis,
ne Ingrozeste pur si simplu indispozitia copilului nervos si somnoros fard motiv
(desigur, deochiat!). Neinchipuit de multe incidente se ivesc in viata noastra de zi cu
zi si par sa ne influenteze destinul, de aceea mai ales cele a caror actiune a fost
verificatd prin experiente repetate trebuie contracarate sau, dimpotriva, cultivate,
iar un mod eficient de a o face este povestitul.

Cititorul s-ar putea intreba de ce a fost nevoie de o atdt de ampla introducere
cand va constata cu surprindere cd subiectul acestui capitol este ,,luarea manei
vitelor”. Aparent vetust, aparent o simpld superstitie, un vestigiu al primitivitatii...
Tocmai asemenea aprecieri am dori sd preintampinam si sd infatisdm datele
etnografice si marturisirile culese ca pe niste pledoarii care sd sustind nu atat
candoarea si bogatia imaginatiei oamenilor cu care am stat de vorba, cat incercarea
lor tenace de a se opune Raului, de a-si afirma si de a-si depasi limitele intelegerii si
ale cunoasterii.

In cursul cercetirii noastre am remarcat apetitul cu care ni se relatau faptele —
adesea trdite, nu doar vazute sau auzite — legate de luarea laptelui de la vite. "Asezare
agro-pastorala. Oamenii traiesc de pe urma vitelor. E firesc sa fie terorizati de
ideea de a-l pierde!” — ne-am grabit, initial sa ,,diagnosticdm”, incercand sa trecem
mai departe. Multitudinea si diversitatea informatiilor, generozitatea inegalabild cu
care reprezentanti ai tuturor microgrupurilor comunitare (tineri/batrani, femei/
barbati, cultivati/semicultivati) ne ofereau marturii despre ,,moronita” - in conditiile
in care anumite teme de discutie erau eludate sau efectiv refuzate — ne-au convins ca
acesta este un subiect definitoriu pentru intelegerea mentalitatii §i a zestrei culturale
ale satului studiat.

De fapt, atat literatura de specialitate, cat si datele de teren ne-au convins de
faptul cad insusi elementul declansator al acestei angoase colective — mana — este
strans legat de magie.

In lucrarea Teorie generali a magiei (1903), M Mauss si H. Hubert defineau
mana drept ,,...un fel de lume interioard si speciald, unde totul se petrece ca si cum
doar ea ar fiin joc. /.../ Ideea (s.n.) de mana se compune dintr-o serie de idei instabile,
confundandu-se unele cu altele. Rand pe rdnd si in acelasi timp, este calitate si
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substanta si activitate. in primul rand constituie o calitate.”, apoi, conchid: ,,Din analiza
noastra mai rezultd ca notiunea de mana este de acelasi ordin cu notiunea de Sacru.”
(p.149)

Intr-una dintre cele mai importante lucrari ale sale, Mana la romani (1944),
profesorul Gh. Pavelescu, fascinat de acest subiect, afirma: ,,intreaga mentalitate
primitiva care face uz atat de mult de gandirea magica nu poate fi inteleasd pe deplin
fara analiza notiunii de mana. La randul ei, mana nu poate fi interpretata decat in
cadrele gandirii magice. De aceea, nu-i de mirare cd ideea unei forte oculte se
gaseste aproape 1n toate culturile primitive, folclorice si chiar majore” (p.263). Dupa
o analizd ampla in care punea fatd in fatd informatii de teren cu teorii de mare
actualitate in anii 40, intre care cea a ilustrului sau profesor, Lucian Blaga, Gh.
Pavelescu afirma in final: ,,Mana este o nofiune (s.n.) mai mult traitd si simtita decat
gandita. Ea este incdrcatd de toate emotiile si dorintele omenesti — adesea
contradictorii — din care a luat nagstere.” (ibidem).

Despre cum stau lucrurile la sfarsit de secol pot marturisi datele culese in anii
1998-2000 in satele Roscani si Mihdiesti din judetul Hunedoara. Acestea se compun
atat din consemnari in urma observatiei directe, cat si din raspunsuri la chestionar,
marturisiri §i naratiuni autoreferentiale despre magie(de tipul numit de J.H. Brunvand
,,Memorata of supernatural signs and magic” - Brunvand, 1986, p.164).

Magia si povestirile

Datele culese pot fi grupate in functie de trei actiuni: conservarea manei, luarea
manei $i aducerea manei si, implicit, in functie de trei tipuri de actanti: gospodarul
(pastorul), ,,moronitdle” (uneori ,,moronii”’), adica vrajitorii de mana, si descantatorii,
adica aducatorii de mana, (cf. cap. Vorbirea).

Ne vom raporta in analiza noastrda cu precddere la marturiile de tip narativ,
intrucat consideram ca ele ofera o imagine completd a ceea ce se face, ceea ce se
crede si ceea ce se spune in legdtura cu luarea manei vitelor.

Notam incd de la Inceput confirmarea in mod indubitabil a actiunii de luare a
manei $i, implicit, a existentei ,,moronitdlor”, idei ce transpar inca din formulele
incipiente ale naratiunilor inregistrate.

Aceasta nu implicd insd in mod obligatoriu o initiere magicd profilactica. Sunt
foarte putini astazi cei care Tn momentul in care fata o vaca bat un cui in iesle zicand:
«Cand va scoate muroanea cuiul acesta, atunci sa piarda vaca laptele!» sau cei care
aruncd intr-o apa curgatoare «camasa» sau «soartea» vitelului invocand ,,izvorarea
laptelui”.

Unul dintre texte (tx.38) releva chiar atitudinea uimita - partial admirativa, partial
reticenta - a colectivitdtii in fata unor asemenea masuri profilactice. Totusi, cel putin
din relatarea la care ne referim, dar si din altele relative la sarbatorile de peste an
(tx.47) retinem increderea totala in eficienta acestor antidoturi, corelatd, ce-i drept,
cu o abia marturisitd incompetentd magica. Altfel spus, interlocutorii nostri nu se
indoiesc nici o clipa de eficienta amuletelor sau a vrajilor profilactice — chiar daca
nu le practicd — si sunt oricum inzestrati cu suficientd competentd pentru a explica
rolul si efectul lor. Un exemplu semnificativ este cuprins chiar in textul citat:
,decodarea” «ingauritului cornului» si a «sdculetului de deochi».
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O altéd serie de competente magice am notat si evaluat prin observatie directa.
Acestea se leaga de viata de zi cu zi (contactul laptelui cu focul, imprumutul si
intretinerea vaselor pentru lapte, pasunatul vitelor in anumite momente din zi sau de
sarbatori, precum si in anumite locuri), dar si de ansamblul de vraji casnice Implinite
de sarbatorile de peste an (e.g. Simti, Sangiorzul sau Rusaliile). Detinem suficiente
date spre a afirma ca mai sunt incad reperabili ,,agentii conservatori de mana”
(gospodarii de rand ce poseda o initiere relativa la pdstrarea belsugului casei in gen-
eral, tradusa printr-un set de datini), insd numarul lor este relativ redus. in mod
paradoxal, toti — sau aproape toti insii intervievati — manifestd spaima fata de luarea
manei laptelui si pot enumera atdt modalitati, cat si antidoturi sau remedii magice
pentru pdstrarea sau recuperarea ei, trimitdnd in mod evident pentru confirmarea
informatiilor la ,,istorii” ce ,,se spun”, ,,se stiu”.

Recurg insa la acestea numai in extremis, ca si cand s-ar teme de etichetarile
colectivitatii (tx. 51). Oricum, la cei mai buni informatori se remarcd o profunda
cunoastere a metodelor de luare a manei: prin atingere, prin mimarea mulsului si
invocare, prin ademenire si luarea urmei. Altii nu le cunosc decéat din relatéri (tx.50)
sau mimeaza nestiinta in conditiile In care pot furniza totusi amanunte semnificative
privind infatisarea ,,moronitalor”, comportamentul curent si cel sarbatoresc, ori
bundstarea exagerata a gospodariilor lor (tx.40, 46). Acest fapt este oarecum firesc
intrucat este binecunoscut faptul cd nu oricine poate fi vrajitor de mand, asa dupa
cum numai anumite persoane inzestrate magic pot recupera mana.

Despre conditia rapitorilor de mana literatura de specialitate nu este deloc
zgarcitd, numai ca spre a defrisa cat de cat materialul de care dispunem trebuie dintru
inceput sd semnalam sinonimia simbolicd dintre regionalul ,,moronita” (masc.
,moroni”) si termenul cvasigeneral (daca nu chiar celebru si emblematic) ,,strigoi”
(cu mentiunea ca trebuie sd-i fie atasat epitetul ”viu” spre a-i distinge de mortii
malefici). Nu intentiondm sd trecem in revistd datele consemnate de-a lungul unui
veac de folcloristicd si exegezd mitologica romaneasca pentru a raspunde la o
intrebare cat se poate de simpla: ,,Din ce se fac moronitdle (moronii sau strigoii
vii)?”. Si la aceastd intrebare interlocutorii nostri au raspuns prin raportare la repere
arhaice definitorii pentru reprezentarea mitica la care ne referim: prin nastere: (tx.
40, 42, 44, 51) sau prin initiere magicad (tx. 45, 47, 48, 50).

Detaliind, putem arata ca ,,moronitale” se fac din cei ce deoache (oamenii cu
ochi de culoare deschisa sau cei intarcati de doua ori), cei ,,ndscuti rau” (din rudenii
prea stranse, chiar din incest, precum si copiii nelegitimi si gemenii), din cei
»insemnati” (care au avut la nastere scufie, ,,chimesa” sau au pe corp ,,coadd”) si in
fine, cei ai cdror parinti au intrat intr-un fel sau in altul in contact cu diavolul (au
blestemat sau au fost blestemati, au apelat la magia neagrd sau au umblat in locuri
posedate de spirite rele). latd cateva repere: ,,Daca au un fel de caita (tichie, pielitd)
pe cap, se zice ca iese, «ori hoti, ori curvari, ori strigoi» sau zice ca «acestia deoache,
au ochi rai». In general, insd se crede ¢ sunt norocosi: strigoi de lapte, de bucate...
«zéace ca nu-s prea curati, sunt cam blastdmati». «Sunt copii care se nasc cu un semn
de coaday; toti oamenii socotesc cd acestia sunt strigoi. Moasa nu poate sa-1 ia cdita
de pe cap pana nu-i nimereste soarta. Spune: va fi norocos de bani, de vite... si cand
poate scoate cdita, cuvantul spus in urma reprezinta norocul sau nenorocul copilului.
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Ciita n-o azvarle. Nu e bine: s-ar duce norocul copilului. O-ngroapa cu casa ori o
pastreaza cu buricul.” (Cristescu-Golopentia, 1940, p.40 ).

Datele de mai sus confirma faptul ca in satul traditional se cunosteau eventualele
semne ale nou-ndscutului chiar de la nastere sau din copildria timpurie. Existau chiar
persoane specializate (moasa si descantdtoarea) ce stiau si erau obligate sd le
neutralizeze pentru ca, in virtutea credintelor enuntate, erau semne ce primejduiau
echilibrul comunitatii in ansamblul ei. O seama de cauze erau evitate chiar de parinti
(casdtoria Intre rude sau nasterea nelegitima), dar si de mama (intarcarea, inzestrarea
cu anumite amulete). Treptat insd controlul comunitétii, ca si competenta e1 magica
pareau sa fi slabit si sa fi ramas numai teama de nenatural, de anormal.

Astazi, multi oameni din Roscani neaga existenta ,,moronitdlor” nu atat pentru
ca sistemul de protectie ar fi infailibil, ci pentru ca o seamd dintre cauze au pierit
sau asa prefera sa creadd in conditiile in care, cum vom vedea intr-un alt subcapitol,
riturile indeplinite la nasterea copiilor sunt mult simplificate. Si in ceea ce priveste
initierea magicad malefica - ,,vrajitoria rea” sau ,,boscoandele” — se indoiesc roscanenii
si asta pentru ca, afirma ei, s-au pierdut legaturile dintre generatii.

Totusi, despre infatisarea si comportamentul lor se vorbeste in termeni
comparabili cu datele culese acum sase decenii de catre Gh. Pvelescu (1944, p.
167): ,,Vrdjitorii iau mana laptelui noaptea, intr-o oald noud (dezbracate) si zic: «Tarc,
zbarc nu iau numai laptele acesta, iau tot laptele de la vaca viitoare!»”; ,,...aduna roua
in noaptea de Sf. Gheorghe (dezbracatd si despletitd) intr-un vas pentru lapte (sita,
strecuratoare etc.)” (cf. tx.40); ,,Se poate lua din urma vacilor sau din balegarul lor;
altele intorc numai pietrele inainte de rasaritul soarelui din paraul pe unde trec vitele
cu lapte. Cand iau urma vacii, o pun in donita de muls si descanta sa vie laptele de la
«noud manzate si noud fatate». Si atunci, noud vaci care se vor naste din vaca respectiva
nu vor mai avea lapte (cf. tx 51); se pun in raspantii sau in calea vacilor diferite
plante sau obiecte (sare, tarate) peste care sd treaca, sd li se ia mana” (cf. tx.46).
Animalele vrajite au un comportament tipic ce poate fi redus la cateva elemente :
rag continuu, Incruntd ochii, merg la poarta celui care le-a luat mana, slabesc, nu-si
mai cunosc vitelul, nu-1 primesc, nu-I lasa pe stdpan sd o mulga, laptele se subtiaza si
se imputineaza (cf. tx.42,
43, 44, 48, 51).

Aceastd stare anormala
este de fapt vdazuta ca o forta
a anumitor indivizi de a-si
insusi mana, de a converti
bunul tuturor si a-l redirija
exclusiv spre sine. Cum
anormalul naste anormal (in
viziunea mentalitar-arhaicd),
orice abatere de la reguli
(sociale, morale, rituale)
este potential generatoare
de Rau sub forma acestor
La Séngiorz se puneau urzici i rugi in poartd spirite. Prin extindere, si
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situatiile mai rar intdlnite ori calitdtile mai deosebite precum nasterea gemenilor, o
infatisare atipica sau semne (cf.tx. 52), bundstarea inexplicabila, stereotipii sau
bizarerii de comportament pot starni interpretari puse sub semnul maleficului.

Desigur, existau si alte cauze, cum ar fi pasunatul in locuri neprielnice (tx. 43),
dar acestea se iveau rar cdci, in principiu, grija oamenilor era atat de mare incat
numai neinitiatii puteau nesocoti prescriptiile comunitare. De altfel si aceste
accidente erau puse tot pe seama disiparii Raului care poate fi dizolvat in apa,
raspandit pe drumurile pe care obisnuiesc sd meargd vitele la pasune sau ascuns in
locuri salbatice, cu precadere in paduri.

In fine, cele mai multe texte vorbesc despre aducerea laptelui in aceiasi termeni
de magie arhaic-traditionald. De obicei, personajele capabile sa contracareze raul
produs de ,,moronitd” au o identitate abia schitata: ,,un vrajitor din Bagara” sau altul
,de pastd Muras, la Mocioni”, ,,0 vrajitoare din Ceiu”, ,,preotu’ batran din Dobra”
sau, mai vag, “una d-aia care descanta” ori,,ceva vrajitori”. Un singur text consemneaza
o retetd minimd de contracarare la indeméana gospodarului (tx. 39), cele mai multe
ofera amanunte privind demersul magic al unui aducator de mana (tx.42, 43, 48, 51),
iar unele desemneaza chiar agentul ce a luat mana laptelui ca putand sa contracareze
propria vraja (tx.41, 48, 49). Trebuie sd remarcam si aici sensul moralizator al
naratiunilor: unii vrdjitori de mand au sfarsit in umilinta si in chinuri (tx.44 si 49),
altora li s-au dezvaluit faptele prin chiar moartea vitelor lor (tx. 41, 45, 48, 50).

Un alt element esential
este anihilarea acestor
spirite rele imediat dupa
moartea lor pentru ca, spune
traditia mitologicd, sunt la
fel de rai daca nu chiar mai
mult... Ei se  pot
metamorfoza in animale
precum lupul (cf. tx 52),
pisica, paianjenul, calul (cf.
tx. 58) sau in obiecte ciudate
si pot alunga ploile, rapi
roua si luceafarul, aduce
grindind si  foamete
(Pavelescu, 1944, p. 171).
Cu alte cuvinte, ,,moronitdle” sunt intruchipari ale sterilului, in opozitie cu fertilul,
ale dezastrului, in opozitie cu succesiunea fireasca a fenomenelor §i a anotimpurilor.

Revenind de dincolo de moarte, ele ,,se transforma in «strigoi morti» care
manancd oameni §i vite” (Pavelescu, 1944, p.172), de aceea, asa cum vom arata si
intr-un alt capitol, se indeplinesc o serie de rituri ce, practic, exorcizeazd Raul din
asemenea persoane exact in momentul mortii. Sunt Inca vii iTn memoria roscanenilor
si rituri indeplinite o data cu despartirea definitivd a defunctului de lume: la pomenirea
de sase saptamani (tx. 53). Acest lucru se intampla numai 1n cazul in care se omiteau
riturile aratate de text Tnainte de Tnmormantare (infierarea), de aceea atunci cand
banuielile erau intdrite de o molima sau de anumite coincidente se declansa o

Moronii pot lua mana vitelor...
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adevirati vanitoare a strigoiului sustinuti de o furie si de o isterie colectiva: ,,Intr-
un sat din judetul Hunedoara nu aveau vacile lapte si oamenii au socotit ca l-au luat
«muroiley». Atunci s-au trimis strdjile cu jandarmii si de la fiecare casd au luat cate o
ulcica de lapte; le-au dus si a facut popa slujba pe ele. Dupa trei zile s-au dus si s-au
uitat la lapte, cel de la «muroi» era stricat, a facut viermi.” Naratiunile din Roscani
vorbesc si ele despre etapele ce succed aceste diagnosticari magice (tx. 55).

Conexiuni si consecinte rituale

Este momentul sa aratam, chiar daca anticipam, ca o serie de obiecte magice
insotesc §1 azi mortii, conturand un anumit comportament profilactic menit sa
echilibreze omisiunile sau incapacitatea de control comunitar de la nastere (cf. cap.
Riturile de trecere — inmormantarea). Astfel, in ,,coparseu” se pun: rug, noua
pietricele albe, seminte de mac si nisip, iar dupa ce convoiul funerar paraseste casa
se executa ,,intoarcerea urmei”, ritual destinat sd reduca la minimum posibilitatea
de revenire a celui plecat. Asadar, s-ar parea cad orice persoana defuncta poate fi
socotita potential malefica si aceasta chiar dacd nu s-a manifestat in viata. Relatarile
despre practicile funerare si postfunerare din Roscani abunda 1nsd in imagini total
inofensive ale celor care ,,umbla”(cf. cap. Calitori din lumea de dincolo), desi se
poate uneori citi spaima celor ce i-au intdlnit in practicile magice de purificare si de
separare definitivd, Intre care s-ar inscrie povestitul insusi. Exista insa o distinctie
clard intre invocare si asteptare declansate de dorul celor rdmasi in viatd - pe de o
parte- si revenirea maleficd a mortilor stigmatizati datoratd unor omisiuni rituale —
pe de alta (tx 56). O alta explicatie peste care nu putem trece este cea pe care ne-o
furnizeaza textul 57, ce pune in opozitie riturile ortodoxe cu cele neoprotestante,
care, se crede, sunt insuficiente si favorizeazad revenirea mortilor nelinistiti. Explicatia
nu este nici pe departe convingatoare, insa prin ea se tinde catre ideea ca transformarea
in spirit rau se datoreste tot unei incalcari si unei conversii implinite inca din viata.

Naratiunile luate ca esantioane dezvaluie un tipar mitic — cel al intruchiparii
Raului sterilizant, declansator de dezastre naturale — turnat intr-unul literar: cel al
strigoiului. Am vazut cd o seama de elemente ce configureazad ,,moronitale” sunt
generale, cd actiunile, timpul favorabil lor, forta si antidoturile magice se regasesc
intr-un plan mitologic amplu si apoti literar.

Gh. Pavelescu aprecia ca: ,,Aceste credinte si povestiri au un rol bine determinat
in mentalitatea magica: tin sufletul omenesc intr-o continud atentie si emotie, care
determina la randul ei iluzii si experiente mistice.”(p. 261) In ceea ce ne priveste,
asa cum am mai avut prilejul sa aratam (Stiuca, 1997), acceptam decupajul Mariannei
Mesnil (1997) in ,,Strigoi predestinat/Strigoi din intdmplare” si subliem rolul
coercitiv in plan moral si ritual al acestor traditii narative la Roscani. Asemenea
relatdri nu au numai un rol initiatic, practic, in raport cu ocupatia de baza - cresterea
vitelor -, ci si unul de tip modelator menit sd perpetueze regulile convietuirii
traditionale sau, asa cum exceptional formula Otilia Hedesan (1998): ,,...strigoiul
vegheaza, din universul sdu inefabil, asupra respectarii ordinii calendaristice si a
celei individuale, controland nasterile si casatoriile, vaduvia si funeraliile,
indelungatele cicluri ale cultului stramosilor si principalele forme de magie
traditionala”. Este cazul sa reflectaim nu asupra ,,primitivismului” sau ,,spaimei
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superstitioase” ale asezarii studiate, ci asupra mijloacelor eficiente de a impune un
control social configurat mitic §i transcris ritual.

1.5. Industria casnica textila
1.5.1. Prelucrarea firelor si a fibrelor naturale

Identitatea interiorului traditional al locuintei rogcdnene era conferita indeosebi
de cantitatea si calitatea tesaturilor de interior cu functii practice sau decorative,
ori deopotriva uzuale si ornamentale. Ele relevau starea materiald a fiecarei familii,
harnicia, indemanarea si bunul gust al femeii care le-a tesut.

Dupa materia prima folosita, tesaturile, atat cele de interior cat si cele destinate
confectionarii pieselor de port, erau de doua categorii: tesaturi din fibre de origine
animala (1ana, borangic) si tesaturi din fibre de origine vegetala (canepa, in, bumbac).
Calitatile de fire adecvate unor categorii variate de tesaturi, de la panza subtire folosita
pentru imbracaminte, pand la pricovita groasa din 1ana, se obtineau printr-o serie de
operatii prealabile, indeosebi pieptanatul, stabilind sorturile si destinatia firelor ce
se vor toarce, grosimea si gradul lor de rasucire.

,,Primavara, inainte de a le da la cioban, fiecare om la casa lui tundea oile; cei
care nu aveau vreme sa le tunda acasa, le tundeau ac’lo la stana. Se intindea lana sa se
usuce pe gard si pe jos, o zi buna. Apoi se facea gramada si se punea in camara pana
cand aveai vreme ca sd o poti spala. Se spala cu apa calda cu soda, si la rau se limpezea.
Se aducea acasa si se punea la uscat. Apoi se scdrmdna cu mainile si se pieptdna pe
pieptdnus cu dinti de fier.”(V.P.)

Prin pieptanat se urmareste separarea diferitelor calitati de fire: cele lungi si
mai rezistente din care se va face urzeald, numite ,,par” si,,canura” cu fir scurt folosita
ca bateala la tesaturile groase de uz gospodaresc.

,O fost 1n sat i masind de daracit lana, a lu’ Victor Toplean de la moara. Mai
dincoa’, la el acasd mergea cu curent electric de facea lana caier.”(V.P.)

La Roscani, ,,canepa se semana pe teren mai nisipos; fiecare familie avea un
teren pe lunci, unde semdna canepa. Se semdna pe teren mai nisipos, pentru ca din
smuls trebuia sd o culegi. Canepa se semana in aprilie, tatodata si de vara si de toamna;
din ea se alege care raimane pentru toamna; canepa de vara se culegea in iulie, Intre
secera si sapd. Cu securea 11 taia radacinile, o punea 1n car si se ducea cu ea la topile.
In partea de cite rau erau gropi cu ap in care era bagati canepa la muratoare. Canepa
de vard stitea o saptamana la topild (7-8 zile), iar cea de toamna doud sdptdmani, ca
era apa mai rece. Se scotea manunchiul, daca se desfacea fuiorul de pe bat, insemna
cad era gata. Apoi se spala, sa fie curatd, pentru ca din topild era cu mal; o aducea
acasa si o punea pe langa pdaretii casii, pe langd garduri, pe unde era soare, la uscat 6-
7 zile, depindea de timp daca era frumos. Se melitau cu melita. Odat’ cu colectivu’
le-am bagat melitele pe foc. Scumpdtatea asta de acuma’ om ajunge iar la canepa. Se
melita ca sa sara pozdarile din ea, ca sa ramana fuioru’ curat. Dupa melitat se dadea
in piaptan; fuioru’ se peria cu piaptani de fier. Rezulta trei categorii de canepa:

fuioru’ — folosit la urzit si batut panza pentru camesi §i izmene;
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stupa — mai scurt, mai mic, folosit la urzit pentru panza de lepedee si stergare
si caltii folositi numa’ la batut, dupa ce se torceau. Fuioru’ se mai peria $i cu o perie
de par de mistret si se obtinea firu’ frumos.” (F.M).

in vederea tesutului, fibrele se torc cu fusul si furca ,,cu coarne”, apoi se
ragchiaza. ,,Firul se dadea pe raschitor, sa se faca ,,motca” (scule), dupa aia le parluie,
le udau in troaca cu apa calduta, punea cenusa pe ele si apa fiartd. Stdteau in parlau’
de lemn de sara pana dimineata. La a doua spalare la rau se albeau. Apoi se usca, se
aduna, se faceau gheme sau mosoare, ca sa se dea pe urzar (urzoi).” (F.M.).

Urzitul consta in dispunerea paraleld a unor fire de canepd pe o lungime
corespunzatoare cu cea a viitoarei tesdturi, cu singura grija de a le incrucisa, adica
de a forma ceea ce se numeste un rost. Aceste fire longitudinale vor sustine tesdtura,
i vor da rezistentd si vor constitui suportul compozitiei decorative. In general, urzeala
se face din fire de material bun, lungi, bine rasucite, care sa reziste cat mai bine
actiunii timpului(L.Apolzan, 1944).

Urzitul se realiza fie cu ajutorul unui instrument special, ,,urzarul” (urzoi) fie
printr-un procedeu mai vechi, simplu, ,,afard pe bucatiria de lemn, pe cuiele care se
bateau pe parete.”

Lungimea tesaturii se stabilea prin distanta dintre cuie, iar latimea prin numarul
firelor rostuite la un capat intre doua cuie apropiate. ,,Natra (firele urzite) o invaleau
pe un sul mare cu sindile subtiri ca cutitu’, lungi de 60 cm. ca sa nu se incurce. Trei
persoane invdleau natra. Natra se fixa in rdzboi, apoi itele, spata si braglele de bati
cu ele. Cand se termina cu invalitu’, se tdia la capete natra si se ndvadea mai intai, se
dadea prin ite si apoi prin spatd. Talpicile de la picioare se legau cu sfoard de ite, ca
sd le poti manui. Se incepea tesutul.” (F.M.).

Firele de bateald sub forma de ,,motca” (scule) fixate pe vartelnita sprijinita pe
,caproni” (stativ) se faceau gheme, iar cu ajutorul ,,socalei” (sucald) se Infasurau pe
tevi de soc sau trestie. Ele se fixau in suveica, cu ajutorul careia erau incorporate in
timpul tesutului printre firele de urzeala.

O ultima operatie de prelucrare a firelor textile pentru bateala in special, inaintea
tesutului o constituia vopsitul. Specifice gospodariei taranesti erau retetele pentru
vopsit cu coloranti vegetali, obtinuti prin fierturi de plante — tulpinad, radacina, frunza,
floare, fruct — fixate cu calaican. Se prefera coaja de anin pentru brun, cea de frasin
pentru albastru, cojile de nucd in amestec cu cele de anin si frasin pentru culoarea
neagra, iar foile de ceapd pentru brun-roscat.

Dupa al doilea rdzboi mondial, vechile retete pe baza de coloranti vegetali au
disparut treptat, fiind inlocuite cu vopsele chimice.

Fazele de prelucrare a fibrelor vegetale sau animale se efectuau dupa anumite
randuieli traditionale. ,,Femeile teseau iarna lepedee si fete de masd in patru sau
douad ite. Tindeie (stergare) in patru ite teseau femei anume, care stiau sd ndvadeasca
modelu’. Primavara femeile muiau panzele sa le 'nalbeasca; intindeau panzele tesute
la soare si le uda de trei ori pe zi, pand sd ’nfloreascd papadia, pentru cd nu mai
puteau si le puni pe jos, cd se patau tite de papadie. Inalbitul dura cam doud saptamani.
Dupa aia se aduna panza, se intindea pe masa si se impatura pe jumatate, cu dunga pe
mijloc, si pe un bat se facea val.
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Tesaturile din land groasa — pricovite si caputuri (stofe) se duceau la Pii, la
instalatia pentru dubit, la Mircea Pétru, Stancioniu, jos la Pescarie, ca sd iasd mai
deasd tesatura”(F.M.).

La ,steaza” (piua) si ,,vaiaga” (valtoarea) de pe Valea Alba, de la ,,Pescérie”,
dimia groasa si indesata se obtinea prin spdlare, bdtaie cu ciocane de lemn si indesare
in ,,valau din lemn” cu apa rece si calda, iar in final se limpezea si apoi se usca.
Pricovita ,,data la vaiaga era din trei lati, pentru ca ac’lo, cand se dubeste se ingusta,
ca se bat firele.” (F.M.)

Tesdtura astfel tratatd se Ingroasa si se indeasa, fapt care determind o reducere
proportionald a dimensiunilor ei, o durabilitate mai mare si un aspect decorativ
deosebit.

1.5.2. Ocupatii traditionale: tesutul, cusutul si impletitul

Receptate o datda cu mirarea cu care au fost rostite, vorbele Olimpiei Popa,
dintr-o discutie asupra ocupatiilor oamenilor de odinioard, dezvaluie o realitate
covarsitoare:

»Stal cateodatd si te gandesti ca Tnainte, In gospodarie omul trebuia sa faca
totul”.

Privite prin prisma zilelor noastre, in care activitdtile umane sunt dirijate de
calculator, cei care nu au trait acele timpuri (ultimii 50-60 de ani la care se raporteaza
cercetarea noastrd ) au serioase probleme de intelegere a configuratiei vietii §i
activitdtilor de atunci.

In cuprinsul acestui capitol intentionim si infatisim numai o mici parte a
productiei domestice feminine, reprezentata de trei ocupatii casnice: tesutul, cusutul
si Tmpletitul, activitati indispensabile in cadrul gospodariei, ce au avut dintotdeauna
o dubla ,,intentie”- practicd si artistica. Stradania femeilor, experientele creatoare si
infaptuirile lor casnice s-au indreptat ,,intru desavarsire, iar stilul a devenit domi-
nant in zilele civilizatiei tehnice.” (Noica, 1973, p. 144)

Elementele care au a salvat femeia din ,,anonimatul” unei munci care-i rapea
aproape toatd ziua si deseori, noaptea au fost razboiul de tesut, acul si chinfugul
(croseta) cu care aceasta a stiut sd creeze ,,frumuseti si preturi noi”. Dar din simpla
lor manuire, fara simtul armoniei, al proportiei si al frumosului, fara mostenirea
trecutului i mai cu seamad, fard harnicie si perseverenta, totul s-ar fi redus la
producerea unor obiecte strict utilitare, care nu ar fi adus stralucire caselor, nu ar fi
scos in evidenta frumusetea fizicd si nu ar fi dat masura intreaga a muncii depuse.

O data ,,urzit” cadrul tematic, ne propunem ,,sa tesem” acest capitol, deloc usor,
avand in vedere multitudinea de aspecte si de date tehnice pe care trebuie sa le
explicam.

Metoda pe care o folosim este cea a cusutului ,,pe fire”, prin aceastd sintagma
figurata intelegand ca vom ,,impleti” povestea firelor de 1ana, de canepa sau de bumbac,
pana la desavarsirea tuturor ,,aventurilor” prin care acestea trec, spre a se transforma
in ,,produse finite”, concretizate in nenumarate obiecte.

Pentru ca aceastd poveste sd capete contururi reale, a fost necesar ,,sd
descoasem” femeile din Roscani pentru a afla pe cai directe (dialogul nemijlocit)
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sau pe ,,cai ocolite” (n. n. calea ocolita, sub diferite alte denumiri este un motiv
ornamental specific artei populare, intdlnit si in aceasta zona) — cu ajutorul
chestionarelor, ce se Intampla cu firul ,,proaspat” obtinut.

Daca intr-un alt capitol am asemanat casa cu chipul omului, iar procesele din
interior cu fizionomia, ne permitem acum sd comparam tehnicile despre care vom
vorbi, cu mentalul. Asa ne putem explica o Intreaga retea de conceptii si de realizari,
asimilatd la un punct al executiei (modelele decorative) cu normele limbii sau ale
graiului regiunii despre care vorbim, organizate intr-o gramatica structurata dupa
binecunoscutele reguli ale morfologiei si ale sintaxei.

Dar pana a ajunge la particularitatile graiului specifice zonei, constatam ca in
intreaga Transilvanie se vorbeste o limba cu acelasi fond principal de cuvinte, atunci
cand analizdm primele tehnici cu care incepe procesul de transformare a firelor
propriu-zise.

Ca sunt de lana, sau de canepa (in trecut inul s-a folosit foarte putin aici), ele
parcurg niste operatii obligatorii”: raschiatul, facutul jirebilor sau al motchilor.

,Rascitorul este un lemn cu doi craci; si dai pe el firele pentru urzit de atatea
ori cat iti trebuie si incad jumatate ca sd vina ce vrei sa faci tivit la capat. Daca urzeala
este neagra, Tnnozi alta culoare ca sa stii pana unde lucrezi (M. T).

Pentru ca sd poata fi tesute, firele de canepa trebuiau sd fie inmuiate si albite,
sd devina ,,mladii”, cum spun femeile. ,,Dupa ce torceam fuiorii si caltii faceam
motchile si le puneam in cenusa, intr-un parlau (un trunchi de copac gaurit). Dupa ce
erau bine muiate in apa (le bateam si cu maiul), turnam peste cenusa de deasupra 5-
6 caldari de apa clocotita”( M. C.).

Lesia patrunde treptat printre toate firele si incepe sa actioneze. ,,Aceastd
operatie se repeta trei zile la rand. De fiecare datd se scoate canepa si se spala cu apa
curata, ca sa nu ramana urme de cenusd. Scopul acestor munci era ,,ca sa iasd verdeata
din ele si sa se Ingalbeneasca. Apoi le puneam la soare si se albeau”(M. C.).

,Motchile, jirebile se bagau in parlau de salca si se albeau cu apa clocotita si cu
cenusa”(E.C.).

Cele trei calitati de fire de canepa (fuior, stupa, hodologi sau dodologi) aveau
destinatii foarte precise : din
fuior se tesea péanza de
camasi si lucrurile cele mai
fine, din stupa : poale,
pantaloni, stergare, din
hodologi (drugdloni) — saci.

,Fuiorul lung, tras prin
piaptanul cu dinti mari se
punea aparte. Stupa era ceea
ce ramanea 1n piaptdn; se
torcea si aia $i se Impartea
in doud: prima era tot ca un
fel de fuior, iar daca o dadeai
din nou prin piaptan se facea
un caier mai mare din care
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iesea fir tot pentru lucrat haine si cearceafuri. Fuiorul era prima calitate si caltii
ceea ce se scotea la urma — calitate proastd. Se lua fuiorul innodat, dadeai pe el cu o
perie micd din par de mistret — ca o bidinea rotunda, il periai, desfaceai nodul si
torceai. Dacd era vreme, mama §i bunica torceau. Dar erau si femei care erau plitite
sd toarcd pentru ca sa fie gata pana iarna cand se punea razboiul” (F. M. ).

Ca aspect social legat de industria casnica textild amintim sezatorile si clacile
de altadata, prilejuri in care femeile se intdlneau si se intrajutorau. Claca, spre
exemplu, incepea seara §i se termina 1n zori. In tot acest timp se muncea (erau invitate
in jur de zece femei, care torceau lanad sau fuior) intr-o atmosfera de veselie (se
canta, se glumea) si de ospat (gazda pregdtea mancaruri mai deosebite). (cf. Rituri
de trecere. Vdrsta nepereche — fecioria)

Din ldna de oaie spalata, uscata la soare, scirmanata sau data la darac, ies doud
feluri de fire : firul lung, tare si lucios, ce se numeste par, tors de obicei pentru
urzeald si firul scurt si moale, care prinde mai bine la vopsit, folosit pentru bateala.
(Focsa, 1957,p 16) Dupa ce sunt toarse, firele se deapana pe vartelnitd sau pe capronti,
asezata pe un suport cu trei picioare.

Inainte de a fi puse in rizboi pentru a fi lucrate, firele se vopseau:

,Lana o vocsesc cu coaja de nuc” (E. M. ).

,Vopseam lana cu coaja de frasin si iesea de culoare vanatd; mai foloseam si
frunze de nuc. Ca sd iasd neagra bagam si gdlituni” (M. C.).

,Luam galus si vopseam” ( F. M.).

Din multimea de coloranti vegetali de odinioard astdzi se mai foloseste (foarte
rar !) coaja de arin pentru innegrit, frunzele de nuc si foile de ceapd, din care ies
tonuri de maron si be;j.

Ca veche indeletnicire populara, acest tip de vopsit in culori naturale,
caracterizat prin bogatia cromaticii, prin frumusetea si subtilitatea tonurilor obtinute,
nu se mai practicd acum, femeile preferind culorile chimice.

Pentru o mai buna
cunoastere a acestui domeniu,
ne sta la dispozitie lucrarea lui
Tudor Pamfile, Cromatica
poporului romdn, in care sunt
explicate aproximativ 300 de
retete privind culorile primare
dintre care aproximativ 50
folosesc ,,boieli praf”, restul
fiind obtinute din plante indi-
gene, orientale sau din
coloranti minerali.

O operatie mai putin

»Moard” si ,,cdproni” cunoscutd, premergatoare

tesutului o constituie tratarea

firelor de urzeala cu madnjala. Aceasta era un amestec din faina de grau sau din ,,faina
de cucuruz” si apa, cu care se ungeau firele ca sa nu se lipeasca.
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,Daca le puneai in razboi, ca sa nu se prinda, trebuia sa fie apretate ca sd nu se
lipeasca de ite. Care nu reuseai sa le faci de prima data, puneai manjala pe razboi, pe
natra si se intarea”. (F. M.)

Tesutul propriu-zis este precedat de urzitul firelor de ,, invaluitul sulului” i
de navadit.

Urzitul se face prin trecerea pe cuie sau pe urzariu a firelor. Acest procedeu ,,1-
am deprins” din explicatiile femeilor care au tesut, coroborate cu lucrarile de
specialitate care abordeaza acest aspect, deoarece de-a lungul sederilor noastre nu
am ,,surprins’ niciodatd aceastd operatie, dupa cum nici invelitul sau neveditul. Astazi
femeile is1 gasesc foarte putin timp pentru tesut. Posibilitatile materiale nu sunt in
favoarea lor, dat fiind faptul cd pretul lanei, al urzelutei sau al bumbacului este mare,
moda nu mai este un atu, dupa cum nici timpul nu le mai este aliat; ca peste tot,
covoarele persane si carpetele plusate au monopolizat gustul oamenilor.

Norica Mircea Incearcd sad reconstituie din amintiri cum se facea wurzitul.

,INol aveam urzariu sus, in grinda, care se intorcea roatda. Avea patru brate. Pe
unul din ele erau doua bucati de lemn peste care se trecea firul cand ajungeai jos cu
urzitul. In partea de sus, pe un brat era un cui de lemn de unde urzeala se intorcea
inapoi, iar jos era o scandurd cu o gaura in mijloc unde se intorcea axul; urzariul se
invartea $i noi tineam mana cu firul care trecea pe toate cele patru parti. Incepeai din
partea de jos si tineai evidenta pand terminai tot cat era de urzit. La sfarsit scotea
doud bete de jos si atunci adunam firele ca sa nu se-ncalceasca. Cu asta mergeam la
invalitor”.

La invelit participa de obicei doud femei: una tine sulul, iar cealaltad nevedea.

,»S¢ bateau in pamant doi tarusi pe care se asezau doua bete. Deasupra se punea
sulul pe care se-nvelea. Pentru a se evita
incurcarea firelor se puneau pe urzala pana la
capat niste bete subtiri, numite fuscei, care
se fixau si pe sulul de dinapoi.” (N. M)

Una dintre cele mai grele faze de
dinainte de tesut este neveditul. Dealtfel,
numai cateva femei din comuna se pricep la
aceastd operatiune, complicatd si importanta
deopotriva. Valeria Trif, una dintre cele mai
renumite tesatoare de aici, le aminteste si pe
celelalte maestre intr-ale neveditului si
tesutuluilL: Rozalia Crisan, Olivia Herci,
Floarea Mihonesc, adica, printr-o inedita
deductie ,,logico-morala” — ,tot noi, care-am
fost mereu si la biserica! ”.

Neveditul (navaditul) presupune o forma
preexistenta si este asemenea unui model pe
care-1 scrii. Cele cateva femei pricepute la
asa ceva sunt solicitate de multe tesdtoare din
comuna pentru a incepe lucrul.

» Urzariu”
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,»Eu ma uit pe covorul pe care-l1 vrea femeia, i1 nevedesc la ea acasa si-i las
semne; ca daca-i nevedesc bine, atunci ea doar calca pe talpigile alea, cum le zicem
noi, $i atuncea le rosteste forma singura. Pentru nevedit iti trebuie ite si spatd. O
femeie da firele, apoi alta le trece prin ite si prin spatd. Apdi, asa usor nu-i, € ca §i
cum ti-ai bate capul la socoata, cum sa scoti, cd daca nu le faci asa cum trebuie iese
smicit. Nu toatd lumea stie sa rosteasca la razboi.” (V. T.)

Legarea firelor de sulul de dinainte este un alt procedeu, denumit in termeni
locali prin sintagma ,,legatul gurii la panza”.

O data infasurate firele de bateala pe tevi cu ajutorul sucalei, suveica pregatitd
pentru ,.trimiterea acestor fire in reteaua tesaturii, fesutul propriu-zis putea incepe.
Cu conditia sd nu fie o zi de marti, cand, spun gospodinele ca ,,nu e bine sa te apuci
de tesut sau de cusut.”

Razboiul de tesut orizontal (ca tip unic pentru intreaga Transilvanie) este alcatuit
din piese de lemn (cu exceptia unei sdrme care impiedicd talparii), cu denumiri
diferite de la o zona la alta.

Ca instalatie complexd producatoare de solide suple (vezi Leroi — Gourhan
1943 — Evolution et techniques)el poate fi ,,inventariat” in ceea ce priveste partile
componente §i denumirile fiecareia, Tn mai multe feluri. Astfel, dupa descrierea lui
Nicolae Dunare (Arta populara in Valea Jiului ..., p. 219) razboiul de tesut se
compune din ,,doud tdlpi, sulul dinapoi pentru invelit urzeala, sulul de dinainte, pe
care se inveleste tesdtura, Intinzdtoarea in care intrda slobozitorul, vergelele cu
ajutorul cdrora se formeaza rostul in timpul neveditului, talpa cu talparii, scaunul,
braglele pentru spatd, baba, de care sunt agatate braglele, spata si itele.”

In dorinta de a ne impartisi cat mai mult din stiinta sa de a tese, Floarea
Mihonesc, ,,expediaza” intr-o descriere laconicd alcatuirea razboiului, lucrat de sotul
ei, lon Mihonesc, specializat in facut cduce, furci, greble; ,,a facut chiar si o caruta
intreaga: , il lauda sotia. ,,Razboiul are cadru, tdlpi sau talpigi, ite legate de cini, sul
unde se nevedeste natra si loc de sezut. Inainte de rizboi orzi firele pe urzar, apoi le-
nvelesti pe sul si le nevedesti pe ite. Apoi ddm firele prin spata, le innod, le prind si
incep sa tes”.

In industria casnica textila lucrul era planificat in functie de anotimpuri si de
nevoile gospodaresti: astfel, in timpul iernii se tesea 1and pentru pricovite, covoare
de pat si imbracaminte groasa, iar primavara — panza pentru camasi, lepedee, tindee,
masaie.

Se cunosc mai multe procedee de tesut. In urma cu 50 — 60 de ani s-a practicat
tesutul in doua ite (pentru panza
deasd se bagau cate doua fire in
fiecare dinte al spatei, iar panza rarita
se obtinea cu un fir in dinte), in trei
ite cu diferite rosturi, mai ales pentru
tesaturi din 1and sau canepa, din care
se lucra imbracamintea, si tesutul in
patru ite (cu modele in coaste, in
ochiuri, etc. )

Lepedeu cu cipti
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4.4.12. Dupa ce au fost tesute ,,panzeturile” se dau la albit iar ,lanurile —
panurile” — la pive (steze, dube) si pricovitele - la valtoare.

,Primavara, cand nu era papadia infloritd mama intindea pe iarba natra uda ca sa
se albeasca. O lasa mai multe zile la soare si 0 uda in fiecare zi pe aceeasi parte ca
sd-si aleaga fata. Apoi o impdturea sau o facea val cu fata in interior”. ( L.C.)

,Panza o puneam la parlau cu apa fiartd; legam cenusa in carpa sa nu treaca pe
panza — si-atunci sa fi vazut cum se spdla ! Si daca te speli pe piele, atata se-nmoaie!
Degeaba aratad ei la televizor ahdlea cate tate! Ariel e vax pe langa lesia noastra!”
(FL.M.)

Pentru a arata cum traditia s-a statornicit in etapele desfasurdrii unei activitati
casnice, redam si o parte din interventia Felitiei Muntean, referitoare la albitul panzei.

,Inainte s infloare papadia in gradina, ca si nu se coloreze de la galbenul florilor,
trebuia sd mergi cu panza ca s-o uzi. Si-o-ntindeam la soare ca era doar iarba. Uneori
mama se grabea cu tesutul panzei ca s-o brume §i-n martie; atunci se zicea ca se
albea mai bine. Apai, stiti dumneavoastra, cine era mai harnicd facea panza si iarna
intre posturi. O puneam tot pe jos la albit cd era mereu in gradina o bucata de iarba”.

Dimia si abaua date la piud timp de 48 de ore ca ,,s8 se indeseasca” pierdea
aproape o treime din latime §i o zecime sau mai mult din lungime.

Tesdtura din 1ana pentru cioareci si obiele era batuta in acelasi scop aproximativ
24 de ore. Pentru a se Ingrosa, pricovitele se dau in valtoare, dar la Roscani se poarta
s1 pricovite nedubite, doar tesute. Oricum ar fi, o pricovita folositd atat ca
acoperamant de pat, cat si pentru invelit in timpul noptii are o greutate de 6-7
kilograme.

Cele mai vechi pricovite sunt lucrate in carouri, din 14nd seina si albd (atat in
urzeald cat si in bateald. Cele care se fac astdzi au mai multe culori pe fondul alb si
,modele vergi” negre, rosii, galbene, pe care, din loc in loc sunt cusuti ,,ciupi” de
diferite culori.

Privind comparativ pricovitele cu ulcute
si pe cele facute cu drotul din zestrea cu care
a venit nora familiei Ovidiu Bailtat din
Padureni, putem constata o apropiere formala,
cromatica si decorativa, cu cele care se
lucreaza astazi la Roscani.

,»Am lucrat i eu pricovite cu ciupi ne
spune Felitia Muntean. Le dadeam la dubit in
Valea Runcului si la Carnesti. Am mai lucrat
covoare cu vergi, covoare in 92 de ite, nu in
fata pe ite mari, ci in spate, pe natra. Faceam Pricovitd cu ciupi (detaliu)
si storuri de canepd pentru care alegeam inainte firul galben si drept. Pentru a afla
tipurile s1 denumirile tehnicilor de tesut am folosit chestionare cu intrebari formu-
late pe baza datelor teoretice furnizate in legatura cu acest capitol de Nicolae Dunare,
in lucrarea amintita.

Astfel, femeile mi-au spus in cele din urma ca stiu sd teasd, in dungi (vergi),
tehnica specifica tesdturilor vechi (tindee, pricovite), in deste sau in ate cu
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alesaturi in ajur specifice tindeelor de culme, cu suveica, prin alternare - un rand
cu suveica, un rand cu degetele - in rost sau compact (tehnica din care rezulta lucrari
rafinate cu combinatii de motive rezistente, in speteaza (prin ridicarea firelor alese
cu o scanduricd si fara miscarea itelor.

Cele mai frecvente tehnici de lucru practicate astazi la Roscani sunt: fesutul in
patru ite (din care rezultd motive geometrice precum ,,mese”, ,,tdblute si table”), in
mai multe ite, pana la o sutd, alese cu speteaza, modalitate ce permite ca piesele sa
fie Impodobite in intregime si in drot (cu model in doua ite), realizat prin scoaterea
de fire in relief cu ajutorul unei vergele).

»Solidele suple” nascute in urma Insumarii tuturor procedeelor amintite pana
aici, sunt, dupa ce au fost tesute, fie produse finite, lepedee, cingee, fie devin ,,valuri”
din care se vor lucra la timpul potrivit obiectele de care va fi nevoie.

Din panza de casd (lucratd din canepa — pentru hainele obisnuite de lucru sau
din bumbac pentru cele de sdarbatoare se confectionau camasi si izmene. Pentru
acestea din urma se tesea o panza mai groasd, in patru ite, din bumbac sau din amestec
de bumbac si canepa.

Din panura (dimie tesuta in patru ite pentru care s-au nevedit cate doua fire din
fiecare dinte al spetei) se faceau sube, caputuri, laibare si cioareci grosi. Numit si
cioarec, acest material compact rezistent si calduros, dupa ce a fost invaegat, servea
si la cusutul de catre mesterii specializati al subelor sinorite, adicd ornamentate cu
sinor negru (un fel de snur din par de 1and vopsit cu coaja de arin, rasucit apoi si
impletit cu ajutorul unei furci).

Din lana mai marunta se teseau
valuri speciale pentru obiele iar din
cea toarsa foarte subtire se faceau
vechile oprege, care cu timpul nu s-
au mai lucrat in casa, fiind
cumpdrate numai din targurile de la
Orastie si Faget.

Braurile de 1ana (bracirile) se
teseau intr-un ,,stil” mai simplu: in
razboi, fara spata, fiind batute cu un
cutit de lemn.

Consultand o parte din sursele
arhivistice si bibliografice in care
sunt mentionate ,,odoare” tesute din
zestrea fetelor, adunand numeroase Briiciri
marturii din desele noastre
incursiuni in teren am obtinut o imagine cuprinzatoare a obiectelor tesute si a
importantei pe care acestea le-au avut in trecut. Comparatia cu zonele etnografice
invecinate ajutd la reconstituirea imaginii specifice a produselor rezultate din tesut,
ales, cusut si impletit, de la Roscani.

Dintre piesele de uz gospodaresc mentiondm: funiile pentru vite, pentru legat
carul, pentru bice (facute in special din canepad), sau paturi, covoare, toluri pentru
cal si célaret, straite. Toate acestea erau confectionate din nevoi practice impuse de
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diferitele munci legate de pastorit de agriculturd sau de utilitatea pe care o aveau in
interiorul casei.

Pentru a sublinia importanta fiecarui obiect in gospodaria din trecut, amintim
numai un fapt care noua ni s-a parut elocvent. Sacii utilizati la transportul ,,bucatelor”,
faceau parte din ,,recuzita” rudei, despre care am mai vorbit cu alt prilej. Bunaoara,
Floarea Mihonesc, amintind despre maritisul fetelor si despre harnicia pe care acestea
trebuiau sd o dovedeasca pana in momentul nuntii, spune ca pe ruda o fata trebuia sa
aiba ,,12 —13 camasi si cate 12-13 oprege. Pentru fiecare camasa punea opreg si
brecire ( n. n. pe culme sau pe rudd) si carpa de pat, apoi punea pricovite, straiti, jici
sau bacui (un fel de traistd mai mica) desagii, facuti tot ca straitele, numai ca erau
cusuti. Tot atunci, langa ruda, se puneau si sacii, lada de zestre si deasupra perinite”.

Tesdaturi de interior - imagine de la Muzeul de Etnografie din Brad

Pentru ca tot a venit vorba despre fata de maritat, ,,pigmentam” expunerea noastra
despre tesaturi, cu una dintre frumoasele povestiri spuse in felul sdu personal de
catre Gh. Tomoaie, zis Mosdei, care iIn cateva cuvinte reface istoria a ceea ce as
numi, in tonul sdu hazliu, ,,petitul zestrei”:

,Zestrea fetei era dupa cum erau si fata si parintii. Sigur ca prima daté era averea.

- Cum, adicd nu o iubeati pe fata, voiati doar averea?

- Nu, o cunosteam, o iubeam. Inainte ne stiam de mici, nu luau feciorii fetele
asa: eu de aicea, ea din Focsani.

Dar fiecare incerca la cele mai instarite. Mergeam la parinti §i ceream : ,,-
Mie-mi dai locul cutare, cutare.” Dar ei imi dadeau dupa cum puteau. Daca nu ajungeam
la o intelegere, tatdl zicea: ,,- Dar dacd vrei sa iei fata numai pentru avere mai bine
las-o0 aici la mine, cd eu nu ti-o dau numai dupa interesul tau.”
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Si-apoi Incepeam sa vorbim despre animale: parintii dddeau vaca, oi, capre,
porci; daca era instaritd dadeau si boi.

Apoi la nunta, se facea dupa obicei; se impodobea ruda. Pe ruda se puneau straiti
cusute (un fel de traistd) saci (cd pe vreamea aia nu se cumparau) cearceafuri, perne,
covoare, masaie, adica tot ce trebuie in gospodarie”.

Pentru a ne mentine in aceeasi sfera de interes, sa amintim si spusele Felitiei
Muntean : ,,Cand se marita fata trebuia sa aiba haine pentru o casa : 3 perne, 4-5
lepedee cingee (cate 10-12 alese facute frumos din bumbac), pricovite, - cate doua,
doud covoare de pat, 10-15 saci, cateva straite si desagi, o vaca cu lapte sau junica,
oi, capre”.

Asa cum am putut constata si desagii sunt nelipsiti din zestrea fetelor, folositi
la transportul produselor de tot felul. Sunt facuti din 1ana datd in doua, rédsucita,
urzita des si batuta rar.

In privinta textilelor de interior am avut deja ocazia si ne mai pronuntim.

Culmea sau ruda, lucrata din lemn de brad tanar invelita cu abrus iar pe deasupra
ornamentata cu tindee scurte si late decorate cu alesaturi vechi, forma ,,in mic”
universul textilelor de interior care exprima puterea creatoare a femeilor.

Dincolo de proportiile echilibrate ale arhitecturii casei, tonalitatea stilistica
singulara este conferitd de suprafetele expuse privirii, tesute sau cusute, care incanta
ochiul prin armonia culorilor si decoratiile ce vorbesc de legi si randuieli care au
functionat in trecut i care astazi pastreaza doar valoare de simbol. Toate ,,straturile”
care imbraca interiorul infatiseaza ,,un comprimat de civilizatie”, ca simbol major al
apartenentei etnice sau regionale.

Ca asa stau lucrurile, ne-am convins din bibliografia studiata, din cazurile con-
crete direct verificate, dar si dintr-o inedita comparatie facutd ,,pe viu”, cu prilejul
unei vizite de documentare intreprinse la Muzeul de arta populard din Orastie si din
Brad.

Prin amabilitatea colegilor muzeografi, am avut ocazia sd vad colectiile de tex-
tile ,,de interior”, prilej cu care am constatat, dincolo de diferentierile evidente
prezente la nivelul portului, o mare unitate a tesaturilor ce decoreaza interiorul casei.

Contactul cu zona Orastie, din care femeile din Roscani 1si cumparau cu
precadere laibarele si opregele, conditiile social-economice si geografice
asemanatoare, relatiile ocupationale care determinau deplasarea si stabilirea unei
parti a populatiei pe raza Orastie-Simeria-Deva (fenomen care a avut de timpuriu
efectul contactelor previzibile intre sat si oras, concretizat la nivelul preocuparilor
noastre in modernizarea ,,textilelor de interior si a portului, prin aparitia modei de
oras analizabila in impunerea folosirii materialelor de fabrica si in parte in
modificarea elementelor decorative ), toate acestea au facut posibila depistarea acelui
fond comun specific marilor zone etnografice.

Tipurile de tindee intdlnite in depozitele muzeului din Orastie: de bumbac cu
motive geometrice si ciucuri, de culme cu vargi albe si albastre, cu dungi late in
rosu si albastru, cu margine de canepa si zalute, cu cruciulite albe §i rosii, cu dungi
negre si danteld, tesut in doud ite in deste si in suveicd, cu compozitii in registre
suprapuse sau simetrice, cu motivul coarnele berbecului sau varful bradului,
(reprezentate de comunele Sibisel, Beriu, Orastioara, Alun, Jeledinti, Carjiti, Hapria,
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Pricaz, Vaidei, Castau, Bobalna) se aseamana cu cele din zona Brad (Trestia, Baita,
Dobrot, Hartdgani) si cu stilul celor din Roscani. Ele sunt impodobite in tehnica
neveditului prin cusaturi simple sau broderie plina.

Alte tipuri de stergare intalnite aici dovedesc afinitati cu influente dinspre zona
Banatului. Acestea sunt confectionate din bumbac, cu arnici de culoare rosie si neagra.
Decorul dens, cu ornamente geometrice, bazate pe romb si S este foarte compact,
incat cu greu se poate vedea fondul tesaturii. Se realizeaza astfel o scriitura cu mul-
tiple simboluri, avand in vedere vechimea literelor care il compun.

Armonizate perfect cu celelalte tesaturi de interior, cu mobilierul pe care-1
completeaza, cu icoanele si cu ceramica langa care 1si au de reguld locul, decorul
tindeelor se incadreaza deplin si in ansamblul costumului popular, definind uneori
functia de piese de port de sine-statiatoare, asa cum am vazut in colectia Muzeului de
Arta Populara de la Orastie un exemplar numit ,,chindeu de cap”, cu forma de prosop
folosit ca ,,proboada” sau cum poarta
Floarea Mihonesc ,,0 carpa de pus pe cap”.

Alcatuind una din cele mai vaste si
unitare categorii ale textilelor populare,
intalnindu-se 1n cele mai variate manifestari
ale vietii sociale si ceremoniale, cu rol dis-
tinct la nuntd si la inmormantare, tindeele
(cingeele) , denumite generic stergare
manifestd diferentieri in proportii si in
structura datoratd numeroaselor procedee de
ornamentare (din nevedit sau prin cusaturi)
dar si priceperii $i ingeniozitatii creatoarelor
care le-au investit cu originalitate si cu o
mare valoare artistica.

Un alt fel de tindeu era prosopul mare
sau carpa de pus pe cosarcd (merindar) sau
pe ,,spenele” cu care se mergea la nunti. :
,Filecare nuntas mergea cu prdjiturile de
acasd: se duceau cam sase farfurii — dupa cum :' u
erau din neam; daca erau mai de aproape »Cingeele” se aseamdni cu cérpele
puneau si opt si zece” Mai erau carpele de cap
pentru acoperit mancarea la muncd (merindarele) tesute din bumbac si canepa; ele
sunt albe ca niste prosoape cu dungi, albastre, rosii, verzi si negre.”(F.M.) Obiecte
asemanatoare poartd numele in zona Brad de masarite.

in casele in care ruda cu stergar a disparut, ele ii suplinesc lipsa, fiind asezate
direct pe pereti incadrand icoane, blide, tablouri, fotografii.

La Roscani decorul lor este in general geometric, determinat de tehnica alesului
in razboi. Cel vegetal, mai mult sau mai putin stilizat tinde sd se extinda si sa
dobandeasca un stil narativ sau simbolic- religios, prin reprezentari specifice.

Dar, pastrand spiritul locului nu putem omite faptul ca cele mai multe dintre
tindee se adapteaza perfect functiei decorative prin vraste sau portiuni ornamentale
care se succed ,,riguros” dupa un anumit ,,grafic” al valorii artistice.
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In portul popular de sirbatoare s-a intilnit si batista sau ,testeniuful”, sub
forma stergarului de mana sau de brau, de mici dimensiuni pe care fetele le lucrau
pentru a le da la joc baietilor pe care-i indrageau, sau pentru a le purta chiar ele la
sarbatori.

Cand ne vorbeste despre toate tesaturile pe care le-a vazut in toata viata ei,
Maria Tomoaie ,,da seama” de tot efortul pe care-1 necesita munca sa : ,,Era lucru
mult la bietele muieri, pana la 12 noaptea nu te culcai; stateai si lucrai la lampa. Eu
am facut mai mult cingee alese ca si mama mea, le teseam panzeste si formele ieseau
din rostit, din nevedit, cu talpigile. Cele mai multe sunt in patru ite, altele In mai
multe, In spargi sau le alegi cu degetele, la modele punem culori”. Insistand asupra
modelelor, interlocutoarea mea trddeaza faptul ca o datd cu pierderea practicarii
tesutului se uitd si numele modelelor de o expresivitate deosebitd, desemnate prin
analogii cu lumea Inconjuratoare, cu starile sufletesti, sau cu reprezentari naturale
si materiale. In afara de ,,cununa” ,,pupi si ,,frunza gorunului” imi spune ca ,,modelele
nu au nume, le spui asa dupa cum le vezi sau cum 1iti place”.

Chiar si asa, fara nume precise, ornamentatia lor, cu compozitii delimitate de
vraste le face sa fie lucruri unicat; nici un lucru nu seamana cu altul, fiecare in felul
lui fiind orientat spre pitoresc, fapt care, pe Lucian Blaga il facea sd aprecieze ca
printr-o asemenea diversitate de neimitat ,,un popor... este departe de orice primejdie
conformista de a crea clisee si in serie” ( Blaga, 1944, p. 236).

Elemente de decor si in acelasi timp cu o functie practica sunt pernele. Puse
una peste alta, ldsand in timpul zilei la vedere, unul din capete, femeile nu au uitat sa
le impodobeasca, intru stralucirea ,,patului de parada’.

Sub denumirea ,,fund de perna”, ,,capat sau cap de perna”, inregistrate in
comuna Sugag (Sebes) sau in comuna Ludesti din zona Oréstiei, precum §i sub aceea
de ,,butus”, se intelege partea din capatul pernei expusa privirii, in care decorul
,debordeazd” de imaginatie creatoare, prin alesaturi, cusaturi sau dantele.

,Braul” casei este acoperit adesea (in special in dreptul paturilor pe care sunt
asezate covoare §i pricovite) cu foi de perete, zise s1 paretare sau carpete, in dungi
sau in carouri cu motive specifice chideelor de culme. Aceste foi faceau parte de
asemenea din zestrea fetei. In ultimii ani, Tnsd datoritd influentelor straine, aceste
piese de interior, sunt inlocuite cu altele, din materiale plusate care au ca subiect fie
scene biblice, fie peisaje ce imagineaza raiul terestru sau binecunoscuta ,,Rapire din
Serai”.

In legdtura cu covoarele de pat sesizim cu usurintd ci decoratiile policrome
ale acestora sunt datorate in special tehnicii neveditului.

Moda covoarelor a ajuns mai intai in Hateg si in Padurenii Hunedoarei, apoi in
Valea Jiului, venind in primele doud zone dinspre Banat, iar in ultima atat dinspre
Banat cat si din Nordul Olteniei (Dunare, 1963, p.240-248).

Despre covoarele lucrate in casa, Eugenia Carmazan imi spunea cd ,,la copii nu
le mai place sa le poarte”. Dar, ne asigura ca ,,astea-s mai rezistente, pe cand alea
turcesti sunt mai sldbanoage”.

O piesa de rezistentd este masaiul care desemneaza fata de masa specifica
Roscaniului, incad prezenta in aproape toate casele. Multe tesatoare ne-au aratat valuri
mari, de aproape zece metri, lucrate din bumbac, din care vor face la momentul potrivit
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fete de masd pentru ziua nuntii
copiilor sau a nepotilor.

,Am fete de masa cum au fost
din batrani: facutd din doua foi cu
,Ciptd” pe mijloc facutd cu croseta
si cu vargi mai groase rosii i negre.
Modelele sunt alese ,,in deste”.

,,Masaiele facute de mine sunt
cu alesatura 1n razboi, facute din trei
foi cu cipta intre ele. Alt masai este
tot in patru ite cu motivul cununii”
(M.T.).

Numite si masarite (zona
Orastiei: comunele Romos, Castau,
Vaidei) aceste exemplare rafinate au
de multe ori ca §i covoarele de pat
compuse din doi lati de tesdturd, modele precum ,,panjanile”, cununi, pupi si stalpi
de flori. Uneori li se spune simplu ,, fatd de masa cu model batranesc si ciptd” (C.P.).

Ca s1 la celelalte tesdturi de interior, putem observa cu usurintd ca evolutia
decorului s-a manifestat de la formele simple (invargat sau cu benzi) spre cele mai
complicate. Intr-o fazd mai veche compozitia era tratatd mai larg, decorul fiind aerat,
coloritul mai sobru, interpretarea tehnicd mai variatd. In aceste faze, formele
decorului privit in ansamblu apar mai putin localizate si prezinta asemanari destul de
accentuate cu tesdaturile din alte tinuturi (Hunedoara)( Dunare, Irimie, Petrescu, 1985,
p. 346) .

Lepedeele, ferite privirii in timpul zilei, isi ,,dezveleau” cu discretie frumusetea
prin ciptele frumos lucrate, cu colti care ieseau de sub cuverturi sau de sub covoarele
de pat. Discutand cu Felitia Muntean despre faptul ca aici inlocuirea canepei cu
bumbacul (din care se faceau lepedee, panza pantru camasi, pentru prosoape, fete de
mese etc. ) este un fenomen care a inceput demult, devenind aproape singurul mate-
rial pentru industria textild, transpare din glasul ei o usoara nostalgie dupa strujacele
tesute din canepd si dupd lepedeele facute din acelasi fir pe care nimeni nu-l mai
produce astazi. ,,Erau bune, zice ea, ca si pe pat stateau bine, ca apretate”.

Apropiindu-ne de ultimele doud etape de lucru ale industriei textile,
transformate in ocupatii casnice traditionale, putem sa constatim un intreg lant de
operatii : Tnainte de fabricarea propriu-zisd, fazele de procurare si de pregatire ale
materiilor prime, urmate de operatiile de finisare si de punere in circulatie a
produselor .

Daca in alte culturi aceste etape se aflau in seama unor ,,actanti” diferiti,
constatdm cd la noi, mainile acelorasi femei se ocupau de la inceput pana la sfarsit
de tot ceea ce numim in general tesaturi, cusaturi, Impletituri, in toatd complexitatea
actiunilor pe care acestea le presupun.

In ordinea operatiilor de decorare, cusutul si brodatul se inscriu in ultimele
etape de lucru, pentru ca ,,suportul” este materialul rezultat din tesut. Sa nu uitam
procedeele de impodobire obtinute direct ,,in rdzboi”: dungi verticale si orizontale,

Masai invrastat cu ciptd la mijloc si pe margine (detaliu)
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alesaturi, nevedituri, care se realizeaza concomitent cu fondul tesaturii. Fie ca este
lucrat in casa, fie ca este procurat de la ,,bolta”, materialul urmeaza sa fie transformat
in diferite piese de port.

Pentru acesta el trebuia mai Intai croit.

»,Mama era o femeie tare harnica, tesea, croia, $i cosea; cdmasa o croia din
patru lati de panza unul in fata, cate unul la méaneca si altul in spate (uneori pe cel din
spate il lasa pe jumatate. O facea stransa pe langa gat, cu un guler micut, micut, cat
un deget. Panza o tdiai mai mare ca trebuia tivitd. Ciupagul, caci asa se numea camasa
il faceau aparte de poale, nu intr-una cu ele cum se faceau mai demult” (F.M.).

Observam in procesul relatarii acestor repere tehnice o subtild schimbare de
referentialitate (mama-fiica) ceea ce dovedeste o practicd de lunga durata, desfasurata
pe mai multe generatii si de asemenea un proces foarte bine pus la punct de
»transmitere-mostenire (dobandire)” a tuturor cunostintelor si indemanarilor
referitoare la textile. Aceste fapte dovedesc deopotriva importanta sociala si
economicd pe care activitatile respective le-au avut pana nu demult.

Revenind la tehnica cusutului, ne propunem sa delimitdm cateva procedee
diferite. Pand a ajunge sa exprime impresia artistica, primii ,,pasi facuti cu acul
corespund unor tehnici simple”, asimilate cu cele practicate ,,din vechime”:
insailatura, cusutul simplu pe dos, incheietura (cu cheie sau cheita), tivitura,
nojdtala simpla sau in cruce (pentru desagi si straiti).

Ca tehnici mai complicate (Dundre,1963, p. 226- 229) (numite astfel atat
datoritd unei evolutii indelungate ale modelelor cat si datoritd dificultatii executiel
diferitelor puncte de lucru amintim : brdul, cusatura peste ac, sau peneste,
,,ciocanelele” (pt. incheierea stanilor), urzit pe fir (bratariu pe fir) urzit pe creturi
sau pe muchiile cutelor (bratara pe incret), ochisoare, muste, ,,in cruci’, siroreste,
,pasta fire”, ajur, in chica.

Inainte de a prezenta in detaliu o tehnica de lucru asupra cireia Nicolae Dunire
a revenit cu mai multe prilejuri relevandu-i importanta - este vorba de tehnica
,bratareste - bratariu pe fir, bratariu pe incret — care formeaza o scriiturd ornamentala
specificad vechilor cdmasi de aici, ne propunem sa operdm cu sensurile a doua cuvinte,
pentru a elimina din start confuziile sau neintelegerile.

Este vorba despre notiunile de : cusatura si broderie. Prin cusatura sunt
denumite ,,actiunea de a coase, dar si imbinarea a doua bucati de panza, stofd, matase,
piele sau chiar ata cu care se coase”. (Dundre, 1986 p.9)

Termenul de broderie, ca neologism a preluat in sensul sdu ceea ce se mai
intelegea prin cusdturd si anume ,lucrul la care coase cineva, obiectul rezultat din
cusut sau partea de obiect panza, panura, piele — care a fost cusutd si Impodobita.
Dupa adoptarea termenului de broderie, vechea denumire de cusatura (Dunare, 1986,
p.10) se mai acordad doar lucrarilor de factura traditionald, cu fire numarate”.

In lucrarea mentionata, Nicolae Dunire propune termenul de cusut sau de tehnica
de cusut spre a denumi felul sau punctul prin care se coase, iar termenii de cusatura
si broderie pentru a denumi lucrul rezultat.

Cusutul are atat valente practice cat si decorative; sd amintim faptul ca piesele
de Tmbracdminte sau de incdltdminte sunt imbinate ca parti componente prin cusut.
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Cusutul este de asemenea o modalitate prin care se repard o piesd de imbracaminte
sau de incadltaminte rupta.

Dar mai presus de acestea este cusutul — ca emblema a frumosului — cu
deosebiri semnificative de varsta , stare civila si sociald sau de zond etnografica -
care reflectd gustul diferit pentru frumos.

Cand vezi pentru prima datd costumul femeii de la Roscani, cel de ,,nemesoaica”
cu oprege si laibar, brodate cu fir metalic auriu te intrebi aproape involuntar de cand
dateaza acest ,,streculos” (stralucitor) mod de impodobire.

Raspunsul cu ,bataie lunga” — presupune ,,utilizarea in societatea feudala
romaneascd, incd din secolul al XIII —lea, a matasurilor tesute cu fir de aur si a
stofelor luxoase aduse de negustorii italieni, indeosebi de cei genovezi din Asia
Mica, Lombardia si vestul Europei. In toate cazurile folosind coridorul
constantinopolitan” (Dundre, 1986 p. 13).

Cateva descoperiri arheologice atestda urme de broderii medievale realizate cu
ajutorul firului metalic, unele dintre ele fiind asemanatoare cu cele populare.

Impodobiri cu fir de aur si de argint sau cu imitatii din acest fir sunt specifice
si astazi pieselor traditionale somptuoase cum sunt opregele de la Roscani, dar si
catrintele banatene, catrintele negre din Marginimea Sibiului si Valea Somesului,
cele policrome din Tara Oltului, fotele din Gorj, Mehedinti, Valcea, sorturile
contemporane din Mocanimea Muntilor Apuseni, Alba, Tarnave, Tara Barsei,
Dambovita, Muscel, Arges, Tara Vrancei, Bacau, Neamt, lasi, Suceava...... (Dunére,
1986 p.15)

Astazi arta cusutului este neindoielnic mai bine reprezentatd la Roscani, alaturi
de impletit, fatd de arta tesutului. Materialele ,,de-a gata” precum joljul, batistul,
marchizetul, grenadina, etamina sunt suporturi la indemana femeilor dornice sa-si
mai testeze aptitudinile de bune cusatorese sau sd-si pund in valoare capacitatile
imaginative prin ,,izvodirea” a noi modele.

Munca a fost usurata si de materialele cu care se coase: astfel bumbacul a
inlocuit firul de canepd dupa cum arniciul colorat a inlocuit lanica. Repercusiunile
au fost evident si in sensul imbundtatirii §i sporirii gamei cromatice.

Margelutele policrome, alte ,,acesorii” la modd au impodobit camasile,
cingatorile (Banat, Paddurenii Hunedoarei etc. ) si au constituit materia prima ,,pentru
latitare™ ,,latite” ,,zgardane” (Hunedoara, Hateg, Zarand, Oas, Maramures).

in prelungirea
decorului obtinut din
cusdturi se adauga franjuri,
dantela, ciupi de diferite
marimi.

Camasile de la
Roscani sunt impodobite cu
cele mai diferite modele;
cele ale Ruyjitei Carmazan
din Mihaiesti ofera materia-
lul necesar pentru o posibila
analiza a elementelor, Mangetd cusutd cu mdrgele si nasturi policromi
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motivelor si compozitiilor ornamentale reprezentate printr-o multitudine de tehnici.
Puternic stilizate (geometrice) sau lucrate dupa model liber desenat, avand denumiri
dintre cele mai diferite: flori, boboci, pupi, modele, frunze, triunghiuri, romburi,
zig-zaguri, carlige, coarnele berbecului, sfaditele, braduti, ele reprezinta ,,mijloacele
poetice” exprimate In culori cu ajutorul acului ale unor femei talentate.

- ,3coate, babo, cdmasi!” o indemna profesoara Ileana Ognean pe Rujita
Carmazan, care, desi imbracatd cu una mai veche, mergea la lada de zestre si aducea
mereu altele si altele spre incantarea noastra. La plecare, ne-a marturisit ca incd nici
nu ni le-a aratat pe toate!

Cate va f1 putut sa aiba, numai ea stie, caci ea le-a lucrat pe toate!

Si la Floarea Mihonesc am vazut camasi frumoase cu model ,,tabla” de ziceai
ca manecile si pieptii sunt tesuti, atat erau de groase si de dense modelele! Despre
toate ne-a vorbit cu mare pricepere. Felitia Muntean a cusut mult in tinerete: ,,Cand
m-am maritat am avut 22 de camasi, plus a mirelui care era facuta tot de mine! Asa
trebuia! ”

Camasa cusuta este obiectul din costumul popular traditional cel mai bine
reprezentat, fard a fi inclus Intr-o unitate stilisticd strictd care sa delimiteze zona
Roscaniului. Ea este o explozie de imaginatie, prin modelele, ce creeazd ansambluri
decorative neasteptate.

In ceea ce priveste croiul, este tipul de cimasd romaneasca autentica!

Iar in ceea ce priveste cusaturile, ele ,,se desfac” la o analiza mai atenta in parti
indivizibile (elemente decorative — parti de sine statdtoare in decorul brodat), in
motive ornamentale ( alcatuite din doud sau mai multe elemente) sau se aduna la un
loc in compozitii ornamentale ce cuprind mai multe elemente si motive, chiar daca
acestea nu fac parte din aceeasi ,,familie” lexicala sau din aceeasi grupa stilistica sau
tematica.

Vechile denumiri ale cusaturilor ,,bratariu pe fir” si bratariu pe ,,incret” sunt
tehnici ornamentale vechi din portul romanilor transilvaneni, care s-au extins §i in
alte zone. Prima dintre ele se mai numeste si ,, urzit pe fir” si se aseamana cu tehnica
,cusut pe dos”. De la un capat la altul, pe toatd lungimea gulerului se coase la un fir
cu pasituri pentru a lasa goluri in vederea motivelor ce vor fi cusute cu fire colorate
de arnici. Aceeasi tehnicd este folositd si la latitarele de margele. In legatura cu
tehnica ,,bratariu pe incret” Nicolae Dundre dezvolta o intreaga teorie pe care o
prezintd in lucrarea amintita. ( Arta populara..., 1963, p. 232-235.)

Este vorba despre o cusaturd complicatd, care se realizeaza in trei etape
succesive: incretul, orditul (cusdtura urzit in lung) si umplutul executat inaintea
acului pe creturi. Autorul subliniazd atat caracterul decorativ cét si nevoia practica
ce se solutioneaza prin reducerea largimii pieptului sub guler si a manecii, deasupra
pumnului.

Avand o mare arie de raspandire si variate utilizarii decorative, cu aceasta tehnica
s-a decorat bratara de sub gulerul camadsilor din valea Jiului, Padureni, Hateg,
Marginenii Hategului, Marginimea Sibiului, Tara Oltului, Tara Barsei, Tarnave, Valea
Ampoiului, Zarand, Buciumanime, Mocanimea Muntiilor Apuseni, Campia
Transilvaniei, Chioar, Salaj, Valea Bargaului, Nasaud, Maramures, Nordul Moldovei,
precum si In satele de ,,ungureni” din Oltenia si Muntenia. Denumirea de scafatura
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este specificd in Bihor, cea de pe crefuri_in Tara Motilor si la roméanii din secuime,
luncet in Campia Ardealului, lancet in Tinutul Nasdudului si ldcez 1n Moldova de
Nord. Considerdm util sd reproducem un intreg paragraf din lucrarea citata anterior
pentru o mai bund intelegere a unui procedeu ce reprezintd un fenomen interesant:

»In legiturd cu provenienta acestei tehnici de broderie in portul popular
romanesc s-au formulat mai multe ipoteze. G. Oprescu socoteste ca a patruns la noi
prin mijlocirea sasilor ardeleni in forma in care a fost practicatd in portul sasesc, iar
L. Apolzan o considera specific roméaneasca, fard sa-si motiveze insa afirmatia. Exista
si ipoteza originei slave a acestei cusdturi, dupa care ea ar fi pdtruns la noi prin
mijlocirea secuilor.

G. Moldovan a intalnit-o prin anul 1890 la roméancele si unguroaicele din satul
Balauseri (estul Tarnavei Mici), aratand cd acestea au practicat-o sub inraurirea
romancelor, fapt confirmat si noud de cateva batrdne unguroaice, cu prilejul
cercetarilor din vara anului 1955. Nu este exclus insd, ca inrdurirea sa fi provenit,
direct sau mijlocit de la populatia sdseasca din aceeasi zond etnografica.

Fl. Bobu Florescu aminteste in lucrarea ,,Interpretarea elementelor etnografice
de pe monumentul de la Adam Klissi Tropaeum Traiani” ,,un procedeu de impodobire
dezvoltat in cadrul grupului de camadsi Incretite la gat, situdnd prototipul in portul
femeiesc dac”.

Dupa ce trece in revista si faptul ca aceastd veche cusdtura, in reprezentari
asemanatoare este cunoscutd in decorul portului german sub denumirea de
,Gereihsel”, in cel polonez ,,Whule”, in cel unguresc ,,Darazsolas” sau
,mez0ségiotlés” (precum si in cel slovac) Nicolae Dundre, conchide, in urma unei
minutioase analize, cd aparitia acestei tehnici pare a fi o Inrdurire a artei culte
ordsenesti asupra artei populare, si nu ca una exclusiv etnica.

Dincolo de istoria si de repartitia teritoriald a acestei tehnici, trebuie remarcata
in final incontestabila ei valoare artistica.

In explicatia Felitiei Muntean procedeul de realizare al acestei bratari de la gat
se efectua in felul urmator: ”La guler se tdia pdnza mai micuta si pe varful ei se
faceau niste coltisori cu matase; o bucata o culoare alba, o bucata alta culoare. Le
coseam apoi in spatiile ramase cu acul cu matase in cruci si pe mijlocul crucii faceai
pe-nnodat asa matasea pe deasupra si iesea ca un fel de coltisor. Modelul pe guler nu
trebuia sa fie mai lat de un deget, ca, altfel era urat. La fel faceau si la maneca jos.”

La camasile mai noi, campurile ornamentale (de pe piept si de pe maneci)
executate Tn arta broderiei populare cuprind in special motive negeometrice.

Devenirea continua a cusaturilor §i a broderiilor se remarca si prin aparitia
modalitatilor mixte de decorare, prin asocierea in compozitia decorativd a
transpunerii geometrice si negeometrice (amintim si reprezentdrile fiziomorfe,
skeomorfe, cosmice sau simbolice) care se detaseaza din contextul campurilor
ornamentale ale vechilor piese textile. Cusaturile din aceastd zona ,respirda”
frumusete si inventivitate, ele sunt scriituri ornamentale pe baza carora ,,se poate
proceda la un fel de grafologie colectiva, in stare sa ne reveleze aspecte dintre cele
mai ascunse ale duhului romanesc”. (Blaga, 1970, p. 151)
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impletitul

Exista inca multe femei in Roscani care stiu sa teasa sd coasa si sa Impleteasca.

Daca pentru primele doud indeletniciri ,,reprezentarea” este mai redusa, la
impletit mai oricine se pricepe.

wdtrencanitul” este aproape la ordinea zilei, cand treburile casei sunt mai putine.
Cand femeia ,,este de rand la mara” 1si ia cu ea c/intugul sau andrelele si strencaneste:
fie cipta, fie sfetare sau ciorapi de lana.

Cipta se face din fire de
bumbac alba. Femeile nu sunt
zgarcite cand se apuca de impletit
dantela: fac multa, in valuri, ca si
panza, pentru ca nici acum
lepedeele nu se fac fara aceste
margini ,,de spuma”.

Tindeele, dupd regula
interiorului casei, nu pot fi
expuse pand ce nu au la ambele
capete dantele Tnnodate sau
lucrate cu croseta.

Masaiele facute din doi sau
trei lati de panza isi intregesc forma prin coaserea intre bucatile de panza a doud sau
trei fasii de dantela. Marginile, de asemenea, sunt imprejmuite de cipca.

Felitia Muntean a copiat-o pe mama sa In harnicie si la acest capitol. Totusi se
mandreste cu dantele facute de mana mamei sale, Valeria, spundandu-ne cu
nedisimulatd uimire:

,Dac-ati fi vazut-o cum lucra la ea! Te uitai si nu puteai sd-nveti nimic; c-aga-i
umbla mana; parca era pusa-n curent!”. Lucrata pe principiul repetitiei, cipta este un
element de baza care Intregeste multe piese de port popular: cdmasi, poale, sorturi,
catrinte, fodori etc.

,Eu stiu face cipte” ne spune si Valeria Trif, iar nora ei ,,strencaneste” la sfietare
si la ciorapi.

Norica Mircea a tesut putin, dar stie sd coasd si sd impletesca ciorapi. La ea am
vazut cum se fac ciorapii cu cinci ace (andrele). Ne povesteste o altd tehnica de
impletit danteld in rama; se facea o ,,urzeala” cu ajutorul unei sirme de arama despicata
la capete pe care se infasura ata. Se trecea prin firele din rama ca o suveica pana se
tesea modelul dantelei. Aceasta se mai numea i fileu; avea motive mai aerate, de
factura mai elegantd si constituia de multe ori fundul de perna, fie ,,nietul” de care
ne spunea Ghe. Tomoaie zis Pista, cd-1 avea pe margini la camasa sa de flacau.

Sfetarele pentru toti membrii familiei le impletesc tot femeile ,,printre picaturi”.

Inainte cele de sirbatoare se cumparau de la Vinerea; erau ficute de mester, asa
cum erau §i cojoacele.

»Eu nu mi-am luat de la Vinerea cum aveau fetele de varsta mea, ne spunea
Felitia Muntean pentru ca nu mi-au placut. Mi-am facut eu cu méana, parca il vad si
acum; era viginiu cu galben si i-am cusut pe piep un trandafir. Celelalte aveau multe
snururi”.

Cipta (danteli)
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Ocupatii specific feminine tesutul,
cusutul si impletitul se practica la Roscani in
masura in care am aratat, respectand intru totul
adevarul.

Parafrazandu-1 pe George Calinescu,
pentru a deveni un etnolog bun trebuie sa
,ratezi” in cat mai multe domenii ale artei
populare (el se referea de buna seama la
criticul literar care pentru a putea judeca
operele scriitorilor trebuie sd creeze cat mai
multe specii literare). De aceea mi-am propus
sd cunosc Indeaproape toate fazele si tehnicile
de lucru.

Am incercat sa vad si sa Inteleg cat mai
mult din toate aceste activitati in timpul
sederilor mele la Roscani. Prin cunoasterea
lor nu am vrut doar sa oglindesc sau sa
transcriu datele ,,cucerite”, ci am vrut sa ofer
o imagine stiintifica a ceea ce reprezinta cele Rujita Carmazan imbracati cu ,,sftdr” de
trei modalitati de lucru; sa descriu nu numai la Vinerea si ,testeniut” in mani
in sensul de a colecta §i a enunta termenii
colectiei, ci si in acela de activitate de transformare a vizibilului (Laplantine, 2000,
p. 150).

Daca am reusit sa ma fac inteleasa, Inseamna cd am vazut si am descris bine
ceea ce am vazut ajutatd fiind de supravegherea teoreticd pe care mi-au oferit-o
lucrarile subliniate.

Inainte de a incepe redactarea acestui capitol, eram micinati de nelinistile pe
care le-am gasit ,,rostuite” in cartea lui Laplantine si pe care tot continutul aceleiasi
carti le-a spulberat mai apoi, prin concluziile la care de fapt si eu ajunsesem, poate
pe alte cai.

»in cursul sejururile noastre printre aceia pe care ii studiem, si mai ales la
revenirea pe teren, ne confruntdm cu o serie de miscari de du-te vino carora nu le
putem pune niciodata capat: intre obesrvatie si explicatie, sensibil, inteligibil, concret
si abstract. Daca incercam sa descriem ceea ce vedem, o facem pentru a sti, insa
aceastd stiintd trebuie sa se reintoarca in permanentd la vaz (Laplantine, 2000, p.
151).

1.6. Mestesugurile

Locuitorii satului Roscani, situat sub zona de paddure, cu pamant arabil putin si
sarac, nu au putut trai niciodatd numai din ocupatiile traditionale: cultivarea
pamantului, cresterea animalelor, pomicultura etc. Agricultura fiind deficitara, dar
dispunand de alte surse naturale: lemn, piatra, fier, fibre vegetale, fibre animale etc.,
precum si de energia hidraulica a raului ce strabate satul, energie usor de captat si
utilizat, o parte din roscdneni s-au specializat intr-o indeletnicire anexa
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complementara. Deci, nevoile de viata i-au determinat pe locuitori sd valorifice
resursele naturale, de care arealul respectiv dispunea in trecut din abundenta, in
produse necesare muncii §i vietii cotidiene.

in conditiile economiei satesti, activitatile mestesugaresti se desfasurau intr-
un cadru restrans, nedepasind in general actiuni efectuate in familie si destinate
folosintei proprii, locale sau a satelor vecine. De asemenea, asigurarea resurselor
materiale, ca si prelucrarea lor primard, era realizatd in mare parte tot prin munca
membrilor familiei. Este important sa subliniem faptul ca, indiferent de mestesugul
practicat si locul de productie, in gospodarie (tesutul), la amplasamentul materiei
prime (bocserit, pietrdrit) sau partial in ambele spatii (tAmplarie, dulgherie) nu a
existat fenomenul specializarii exclusive a mestesugarului taran, ci el a ramas
intotdeauna si agricultor, ocupatie de care nu s-a despartit niciodata.

.in afara fabricatelor, aproape toate cele spre consumatie, se produc in sat.
Mesterii satului exercitd meseriile in legaturd cu agricultura, desprinse si exercitate
empiric, de catre cei cu aplicatiuni innascute.”(I.R.Dimperiu, 1944).

Din timpuri imemoriale, padurile au reprezentat o importantd sursa de materii
prime pentru trebuintele casnice si mestesugdresti. Dintre aceste materii prime,
lemnul a constituit principala bogatie naturald la indemana localnicilor.

,Este cert cd lemnul a fost unul dintre primele materiale utilizate pentru
confectionarea obiectelor necesare omului. Gradul mare de perisabilitate nu a permis
insa atestarea sa documentara pentru perioade mai vechi, desi exista certitudinea
folosirii sale”(T.Banateanu, 1985, p.119), pentru construirea locuintelor si anexelor
gospodaresti, pentru producerea uneltelor, obiectelor casnice, mijloacelor de trans-
port etc. De aceea, multi dintre roscaneni au devenit in cursul vremii lucratori la
padure, mesteri lemnari, tAmplari, dulgheri etc. In urmi cu o jumatate de veac, ,,in
mestesugul cioplitului in lemn nu era locuitor care sa nu stie lucra strictul necesar
in gospodarie.”(R.G.). Prezenta unui vast patrimoniu forestier a determinat practicarea
intensd a paduraritului. Cele mai frecvente esente sunt rasinoasele (molid, brad) si
foioasele (fag, stejar, gorun), iar mai putin raspandite: frasinul, paltinul, ulmul, teiul,
carpenul etc.

La Roscani, ca de altfel in toata Transilvania, evolutia exploatarii padurilor si a
comertului cu produse forestiere a cunoscut urmatoarele etape:

— pana catre mijlocul sec. al XIX-lea, muncile forestiere s-au prestat aproape
numai de catre taranii din arealul respectiv.

— din a doua jumadtate a sec. al XIX-lea, incepe o exploatare mai sistematicd a
fondului forestier, cu ajutorul unor specialisti sasi si italieni; pentru transportarea
materialelor lemnoase prelucrate, se dezvoltd plutdritul; sdteni mai instariti
construiesc primele ,,fireze”, fierastraie de apa cu constructie adaptatd debitului si
pantelor vailor ce le actioneaza.

— spre sfarsitul sec. al XIX-lea si Inceputul sec. al XX-lea, intreprinderilor
capitaliste transilvdnene li se adaugd o serie de firme din Europa Centrala.
Imbunatitirea procesului de productie prin instalarea fierastraielor mari si progresul
mijloacelor de transport prin construirea liniilor ferate si implicit diminuarea
importantei plutdritului, au constituit bazele exploatarilor forestiere cu un pronuntat
caracter modern.
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— 1n perioada interbelica, exploatarea industriald a padurilor se intensifica.
Transportarea lemnului pana la fabricd se facea cu pluta, carul, trenul forestier sau
funicularul. Batranii satului mentioneaza ca taierea padurilor nu era rationalizatd, iar
localnicii fiind preocupati prea putin de protejarea averilor comune, tdiau din padurile
proprietate colectivd a Composesoratului fostilor iobagi, ca dintr-un bun apartinand
altuia.

— dupa al doilea razboi mondial se legifereaza problema ocrotirii, reglementarii
si valorificarii planificare a acestui patrimoniu.

,Venea Ocolul Silvic si marca pomii pentru rarituri. Prima taiere scotea ce era
subtire, ce era mai rau. La a doua tdiere se taia definitiv si apoi se planta noi puieti.”
(G.M.-Popescu).

Din informatiile furnizate de interlocutorii nostri, in prima jumatate a sec. al
XX-lea, la Roscani padurdritul era o ocupatie anexa sezoniera. Conform unei traditii
de mult indatinate, ea se imbina armonios cu celelalte ocupatii traditionale, fara a se
suprapune calendaristic peste perioada muncilor agricole intense.

,De la 16 ani mergeam cu fratele meu si cu tata la punctu’ forestier Parchetul
Valea Alba, sd taiem lemne; lucram numa’ iarna; primavara incepea semanatu’, vara
lucram la camp; pana-n 1960 can’ s-o facut colectiva; dupa aia lucram tat anu’ la
padure.”(G.M.-Popescu).

Deci, dupa anul 1960, paduraritul a devenit pentru informatorul nostru, ca si
pentru ceilalti muncitori forestieri din sat, o indeletnicire permanenta. in 1964, Gh.
Muntean a urmat timp de trei luni la Sebes, in judetul Alba, ,,Scoala de fasonat —
mecanic, de tdiat lemnul cu drujba.”

La Inceput, fazele de lucru in munca la padure nu erau diferentiate; aceiasi
oameni prestau toate muncile: alegerea si tdierea trunchiurilor din padure,
segmentarea, despicarea, cioplirea acestora in functie de categoriile de obiecte ce
urmau a fi realizate, transportarea. Sediul principal era Sectorul forestier de
exploatare a lemnului ,,Dobra”, cu urmatoarele puncte forestiere: Parchetul Valea
Alba, Dealul Lung, Poiana Rachitele, lazuri, Sdlatruc etc. Pe langd brate de munca
iscusite in lucrul la padure, provenite dintre localnici, memoria colectivd mentioneaza
s1 prezenta unor maramureseni $1 moldoveni. Oamenii lucrau in echipe, de cate 20-
25 muncitori, condusi de un sef.

Pornind de la conceptia conform careia ,,numai cand urmarim unealta in legatura
cu toate imprejurarile muncii, putem ghici geneza si semnificarea ideilor relative la
tehnica, arta §i cugetarea unui popor, si numai pe calea aceasta putem ajunge la dreapta
lui caracterizare”(S. Mehedinti, 1920, p.28), consideram oportun, ca in cadrul fiecarui
mestesug sa prezentdm uneltele utilizate.

Uneltele paduraritului traditional au fost ,,sdcurea” si ,,tapina”, iar mai tarziu
»fierdstrdu’ mecanic” si ,,drujba”. In timp, vechile unelte lucrate de mesteri fierari
locali (,,faurari”) au fost inlocuite cu unelte de provenienta industriala, aduse in zona
de fabricile forestiere sau procurate de localnici de la oras.

,Cu fierdstrau’ mecanic cu benzina lucra un singur om si cu joagaru’ lucra’ doi
oameni. Pe locu” unde o fost doborédt copacu’, cu sdcurea se curdta lemnu’ si cu
tapina il tragea la vale. Pan’ la drum se tragea cu animale, mai de mult. Apoi se tragea
cu tractor TAV, si la drum 1l incarca in autocamioane si il ducea la gara la Dobra” sau
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,locomotiva cu aburi cara lemnu’ de la Parchetu’ Zbeg la depozitu’ din Dobra” (Gh.
M.-Popescu) pentru a fi expediat beneficiarilor.

Produsele pdduraritului traditional au variat in functie de uneltele folosite, de
solicitarile beneficiarilor si aria de desfacere a marfurilor, de mijloacele de trans-
port si indemanarea lucratorilor la padure.

Din lemne subtiri si din crengi se faceau bocse pentru carbuni. ,,Céarbunii de
lemn sau mangalul s-au folosit in cantitdti mai mari in centrele miniere si metalurgice,
indeosebi in cele de extragere si prelucrare a fierului.”(V. Butura, 1989, p.337).

,»S¢ ardea orice esentd de lemn; se punea pe mijloc, la distantd unu’ de altu’,
unele in picioare, oblic, unele peste altele, roatd Imprejur ca sa arda, sa circule aerul;
punea fierezar (rumegus) ca sa tind fumu’, sd nu iasd deodatd fumu’; si deasupra
punea pamant, o acoperea toatd in pamant; era ca un patrat, 10 m lungime si 10 m
latime, la baza, iar deasupra era ca o piramida, ca sa se poata urca omu’ sus cu scara
din lemn; se urca pe ea si punea o scandura pe tota suprafata, ca sa calce omu’ pe ea
si batea cu maiu’ padmantu’, ca sa se lase lemnu’ ars in jos. Cand era arsa totd, de la
capat scotea carbunele si-1 uda mereu; trebuia sa ude jaru’ ca sa nu mai arda; lucra 3-
4 saptamani la o bocsa. La Zbeg langa Pescarie s-o facut bocse. Scotea vagoane de
carbune pentru Germania, Italia si pentru interioru’ tarii, pentru Hunedoara”(V.T.).

,Carbunele se incarca la funicular; de sus de unde erau bocsele mergea la
Hunedoara la combinat” (I.B.).

»dunt si azi urme de la vetrele de ars, pe Valea Pii. Carucioarele se numeau
,puici” si se transporta lemnu’ cu ele, pe sine; locomotiva venea de la Zbeg 1n gara la
Dobra, ca sa care materialu’ lemnos; unde nu se putea urca cu locomotiva cu aburi,
suia calul si tragea puica.”(I.M.-B.).

In prezent la Roscani nu se mai fac bocse din cauza iesirii din uz a produsului
respectiv. O situatie asemdnatoare s-a intdmplat si cu un alt mestesug, sindrilaritul.
in functie de trebuinta produsului respectiv, ,,sindila o cumpara omu’ de la munte, de
la Vadu’ Dobrii; alteori veneau mesterii cu carutele si vindeau pe la oameni; la Poiana
Rachitele era gater care taia lemnu’ si faceau sindila”(V.T.). Aparitia tiglei, care a
inlocuit invelitoarea de sindrild a caselor din areal, a determinat cdderea mestesugului
in desuetudine.

in partea de sud a satului, pe cursul raului, la locul numit astazi ,,Coasta
Firezului” era un mare gater (,,firez”). ,,Lemnu’ taiat cu gateru’ pus in functiune de
caderea de apa, era folosit la diferite alte lucruri.”(I.B.).

Memoria colectivd mentioneazd o fabrica de lemn si hartie la Roscani,
construitd pe lunca din stanga raului ,,Sub Magura”.

in perioada 1974-1990, la Sectorul forestier din Dobra a lucrat si megsterul
tamplar Victor Tobiaszec, pensionar din 1990, care isi continud mestesugul in
Roscani, in atelierul amenajat la domiciliul sau, lucrand indeosebi la comanda pentru
comunitatile rurale invecinate. Nascut in Bucovina, la Cernauti, Victor Tobiaszec
dupa terminarea stagiului militar la Timisoara, s-a stabilit ,,in munti aici, cd este mai
aparat de razboi”. Regretul mesterului este cd din cei 9 copii ai sai ,,nici care n-a vrut
sd invete meseria” lui. Daca procesul de productie se petrece acum in sat, in atelierul
propriu, mesterul isi aminteste ca la inceputul meseriei sale, In perioada anilor 1956-
1961, ,,.am lucrat la Batrana, la fiecare om acasa, ce doarea sa-i fac: usi, ferestre,
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mese, scaune, dulapuri. Acolo era lemn; am luat sculele cu mine si veneam la doua-
trei saptdmani acasa.” Din 1961 pana in 1974 el a fost angajat in cooperatie, la
IPRDCOQP cu sediul la Dobra unde a lucrat ,,mobilier comercial pentru magazine si
mobilier pentru export in Anglia.” La data cercetarii noastre, n martie 1999, Victor
Tobiaszec avea o comanda de ferestre si usi din lemn de brad furnizat de client, o
familie din satul Batrana.

,Pentru usa se ia masura locului unde o pune omu’. Se da indltimea si latimea
cu metru’, se croieste cu firezu’ (fierastraul). Frizele usii (partile laterale) se fac la
circular; partile de sus si de jos se numesc cepuri; deasupra cepului de jos este
tablia, Lemnul geluit cu masina actionatd de curent electric (,,Abric”) se pune la
mihei (,,tejghea”) ca sd nu se miste; se indreaptd cu indreptarul (,,robanc’), apoi cu
gelaul. Cand e incleiata usa, se curdta cu gelaul dublu, (are doua fiare) ca sa nu rupa
nodurile de la lemn; se freaca cu glaspapier si cand este gata, usa se fixeaza pe toc.
Tocu’ la usa se face din acelasi lemn cu usa, din lemn de brad. Cand e gata usa se pun
privazurile fixate pe perete in interiorul casei; se bat balamalele care fixeaza usa in
toc si ,,broasca,, adusa de client.”

Mesterul executa si piese de mobilier a cdror parti componente sunt din diferite
esente de lemn; picioarele meselor si scaunelor din fag, iar blatul lor din brad; din
lemn de cires sau de fag se fac paturile, iar dulapurile din lemn de brad.

intai luam dimensiunile picioarelor: 80 cm iniltime; sus era’ o tard mai groase,
jos era’ mai subtire, conic, ca sd aiba aspect. Le visuleam cu dalta (,,visau”), faceam
scobitura §i bagam tarcu’, care unea sus picioarele doua cate doud, le incleiam cu
clei de oase si deasupra se punea blatu’. Blatu’ se tdia la circular, se Indrepta cu
gelau’, se curata cu glaspapier. Ficeam si pat cu ,,capataie” (tablii)”(V.T.).

In concluzie, fluxul tehnologic la mestesugurile analizate — lemnarit, sindrilarit,
dulgherit, tamplarit, prezintd etape comune (selectionat lemnul, tdiat, segmentat,
despicat, cioplit), dupa care fazele de lucru si uneltele folosite se diferentiaza in
concordantd cu specificul fiecdrui mestesug in parte.

Din esente moi de lemn: ,,cei” (tei), ,,salca” (salcie) si ,,plutd”, procurate din
Valea Casagului si Valea Tiganului, ,, banesii” (rudarii) din sat, pentru a putea suplini
deficitul bugetar al propriilor familii, lucreaza linguri, ,troace”, coveti, fuse,
,hambare”, iar tufisurile de rachita si alunisurile din apropiere le furnizeaza materia
prima pentru impletit cosuri.

Dat fiind faptul ca ,pe zi ce trece, prin disparitia mesterilor batrani, se reduce
tot mai mult numarul meseriilor practicate in trecut de ,,banesi”, nu ni se pare lipsit
de interes, sa rememoram aici fazele de prelucrare a lemnului, pana la obtinerea
produsului finit.

,Copacu’ trebuia sa fie frumos, fard nod; se tdia cu securea, il crapam 1n padure,
il legam si il caram cu spinarea pana acasa. Lemnu’ il depozitam in curtea césii si il
lasam la uscat (zvantat), cam 1-2 saptamani:” Cand mesterul lucra coveti, lemnul ,,il
gatea” (scobea) cu tesla in interior §i cu mezdreaua la exterior. Pentru confectionarea
lingurilor ,,Jlemnu’ de cei sau salca se crapa in douad cu securea, se ciopleste cu barda,
se curatd cu cutitu’, se scobeste cu tesla si scoaba.”(S.M).

Lemnul de sorb (sorbus aria), ale carui calitati permit prelucrarea lui la strung
este folosit pentru producerea fuselor. Procurat de pe Valea Pii, Valea Pancului sau
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Valea Raului, lemnul era transportat cu ,,ruda in spinare” pand acasa si supus fazelor
de prelucrare, deoarece ,,nu mergea’ lasat la uscat, trebuia lucrat fraged, ca sa se
taie”. Dupa ce era tdiat i spart in 4-5 bucéti cu toporul, cioplit cu barda si ,,indreptat
la cutit”, lemnul era prelucrat la strung, adicd mesterul ,,il dragea”. Fusul obtinut era
format din doud parti: ,,pdpusa” (capatul inferior) si ,,zohor” (capdtul superior),
frecvent ornamentate cu dungi colorate, foarte variate si diferite de la un mester la
altul, dupa gustul si fantezia fiecaruia: ,,cu burete galben (,,duzi”) ii faiceam formele
(cercurile); un brau — trei cercuri jos si Inca un brau — trei cercuri sus.”(I.M.-rudar).

Avand la indemana materia prima necesara: rachita, salcie, alun etc., rudarii din
Roscani practica si un alt mestesug generator de venit, impletirea cosurilor
(,,cosarci”), de diferite marimi, a caror formd releva functionalitatea produsului
respectiv. Leonora Muntean, care continua traditia acestui mestesug, isi procura
nuielele de alun ,,de pe vai si dealuri, primavara, cand da mustul in ele, ca sa se desfaca,
ca daca se usuca nu le mai poti face.”(L.M.) Transportate acasa cu caruta si depozitate
in curte, nuielele sunt supuse diferitelor faze de lucru in functie de experienta
personald a mesterului si de categoriile de obiecte ce ii sunt solicitate. In procesul
de creatie, mana este de neinlocuit. Nuielele taiate cu cutitul, sunt impletite in asa
fel incat curbura Tmpletiturii este facilitatd de mana mesterului care realizeaza forma
cosului respectiv. Pentru a fixa toarta in rama cosului, pe laterale se impleteste cate
,,0 floare” geometrizatd sub forma de romb. Culoarea naturald a materiei prime pune
in valoare tehnica de bazd a impletiturilor, valoarea intrinsecd a materialului,
functionalitatea obiectului, ca recipient pentru pastrarea sau transportarea de bunuri
,s1 aspectul sdu estetic.

Comertul ambulant practicat de rudari cu produsele lor transportate ,,cu carca”,
se limita la perimetrul comunitatilor rurale invecinate: Panc, Panc-Saliste, Teiu,
rareori ajungand cu ele pana in targ la Dobra. Fapt tipic pentru rudari, si ,,banesii” din
Roscani plecau in cautare de clienti, din poarta in poarta, oferind produsele lor pe
bani sau mai ales prin troc, pe slanind, fasole, cucuruz ,etc.

Daca odinioara valorile familiei reprezentau un liant in viata rudarilor, relevante
si in diviziunea muncii intre membrii sdi si implicit in continuitatea practicarii
mestesugului din generatie in generatie, in prezent copiii au abandonat aceste
preocupdri prin care parintii lor isi castigau existenta, orientandu-se spre alte
specialitati profesionale.

Conditii economice speciale, existenta dealurilor inconjuratoare a caror
formatiune geologica o constituie rocile calcaroase, au determinat dezvoltarea unui
alt mestesug, pietraritul. Piatra a fost utilizatd frecvent pentru producerea unor
obiecte cu functionalitati diferite: rasnite, pietre de moard, temelii §i ziduri pentru
constructii, addpatoare pentru animale (,,valau”™) si stalpi de porti, semne de mormant
si ,,rugi” (cruci vechi din piatrd) etc.

In apropiere de vatra satului, spre rasarit, in prelungirea ulitei Valea Voicii, pe
partea stanga, este fosta cariera de piatrd din Roscani, iar pe partea dreapta curge
paraul Valea Voicii. La aceasta cariera a lucrat si lon Blidaru, veteran de razboi, care
si-a pierdut un picior pe front in Rusia, dar acest fapt nu I-a Tmpiedicat sa practice
meseriile de pietrar si zidar.

82 ROSCANI: un sat pentru mileniul ITI



,Extragerea pietrei se facea Tnainte cu rangi, cu sfori, iar piatra din carierele
locale era transportata cu ,,bodoance” (carucioare trase de cal) la cuptoarele de ars
varul din Dobra. Noi puneam dalta, cu ciocanu’ bateam si faiceam o gaura in care se
baga exploziv; lucram cate trei persoane, se dadea foc cu fitil si se disloca stanca
mare. Cand impusca, circulatia era opritd, cd sdrea piatra in aer. Se faceau trei-patru
impuscari pe zi, dupa cum cadea piatra. Dupa 1956, piatra se perfora cu compresoru’
cu aer comprimat.”(1.B.).

In locurile de extractie ,,piatra se spargea cu barosu’ si o alegea pentru var sau
constructii; piatra mai Inchisd la culoare si mai tare se numea cioroca si era folosita
la constructii; ea era lucratd de mesterii din Mihaiesti, iar piatra de var se transporta
cu vagonete, cu motor cu motorind ce mergea pe sind, pana la Dobra, la fabrica de
var.” (I.B.).

Daca adeseori, pietraritul si vararitul, doua stravechi indeletniciri, se practicau
paralel pe teritoriul aceluiasi sat, la Roscani dezvoltarea intensd a pietraritului ,
cresterea productiei, au determinat pe locuitorii satului vecin Dobra, sa diversifice
specializarea, divizand si creand un mestesug anexa, vararitul, iar pe cei din Mihaiesti
sd se specializeze in prelucrarea pietrei destinata constructiilor, ca trepte de casa,
stalpi de poarta, cruci de mormant etc. Are loc deci, o diviziune a muncii intre sate
(T.Béanateanu, 1985, p.111).

in prezent, cariera de la Valea Voicii este abondonata. ,,Nu se mai extrage de
mult timp din cariera de piatrd de la Roscani, iar fabrica de var de la Dobra nu mai
functioneaza.”(L.C.).

La baza dezvoltarii mestesugurilor traditionale, a stat prelucrarea metalelor, in
special a fierului, cu multiple utilizari, inclusiv faurirea uneltelor pentru nevoile
gospodaresti curente.

Continuand o veche traditie locald, la Roscani, sat situat in apropierea
zacamintelor bogate in fier din Muntii Poiana Ruscai, in urma cu o jumatate de veac
erau trei fierari care asigurau solicitarile uzuale ale locuitorilor: poctovit, fierdria
la cédrute etc., dar care executau si o serie de alte obiecte si unelte la comanda sau
reconditionau pe cele uzate.(I.R.Dimperiu, 1944) Astazi, mestesugul a fost abandonat
de roscaneni, in schimb in satul vecin, la Mihaiesti el continua.

Atelierul de fierarie al lui losif Lupsa se afla in incinta gospodariei, complet
separat, dar In rand cu casa. In afard de nicovala, ciocane, clesti, sfredelitori, pile
etc. mesterul foloseste i vatra cu foale actionate cu mana.

,»lata o lucrat case din barne de lemn. N-o stat de mine sa mad-nvete, ci am tras
de la el; intdi am facut tate sculele din fier si din lemn, ca s@ pot lucra: gater pentru
taiat lemne, polizor, strung de facut butuci la roata, care mere pe osie.”(I.L.) Dupa
absolvirea celor patru clase primare in sat, losif Lupsa in perioada 1948-1949 s-a
calificat ca sudor si turnator la Turnatoria de fontd din Hunedoara. La intoarcerea
,din catanie, atras de motor”, el frecventeaza cursurile Scolii de soferi, practicand
aceastd meserie 41 ani in diferite intreprinderi (IRTA, UMTF, Scoala de soferi Dobra).
Policalificarea lui losif Lupsa s-a incheiat cu un curs de agent hidrologic si angajarea
sa ca salariat, timp de 10 ani la Gospodaria Apelor din Deva.

In prezent, mesterul este pensionar si lucreazi in atelierul sidu fiare de plug,
potcoave, ,rafuri” pe roti la care etc. Fard a se desprinde de traditiile satului, ci
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dimpotriva, introducand tehnici noi de lucru, losif Lupsa executa pluguri, semanatori,
rarite, din bare de fier industriale.

,Pentru plug, tabla din otel se taie cu abraziv (o panza de circular), se baga la
forjd, se incdlzeste si apoi se bate cu ciocanul pe nicovald pana se subtiaza cat trebuie;
se ia la polizor, se fac gaurile cu bormasina electrica si apoi se monteaza.” Partile
componente ale unui plug sunt:

e ,grindeu — bard de fier sau din lemn cu lungimea de 1,40 m-1,50 m; grosimea
6/4 cm daca e din fier sau 7/7 cm daca e din lemn.

e suport — care tine fierul lung.

e corman — fixat pe grindeu. Fierul lat asezat pe corman.

e doua coarne — de care tine omul.

e doud roti — una mai mare $i una mai mica; aia mare merge pe brazda (pe sant)
si cea mica pe de laturi, ca sa mearga drept.

e protap — la cele doua rotile (,,carucior”) este montat un protap; de protap se
leagd animalele printr-un hamfau (unul lung sau doud scurte dupa cum este unu sau
doi cai).”(I.L.).

e Semanatoarea ,,cu doud randuri” se construieste din:

e ,.cadru pe care se instaleaza o roata si doua rotite mici care arunca boambele
(boabele);

e doua cosuri in care se pun boambele pentru semanat;

e doud feluri de dispozitive: unul care merge prin lant si doud pinioane; altul
mere printr-un ax si doua pinioane metalice si doud piscoane prin care merg boambele
in pamant, reglate la dimensiuni de 70-80 cm distantd intre randuri.”(I.L.). Obiectele
din fier produse sau reconditionate de mesterul losif Lupsa in atelierul sau, pentru
localnici sau comunitatile rurale invecinate, sunt comercializate la domiciliu.

In urmi cu o jumitate de secol, productia mestesugireasci avea o pondere
insemnatd in economia rurald a satului Roscani, asigurand aldturi de productia
individualad din cadrul industriei casnice, toate uneltele si obiectele necesare. Alaturi
de produse din lemn, piatra, metal etc. mentiondm preocuparea femeilor pentru
asigurarea tesaturilor de interior si pentru imbracdminte, mestesug circumscris
industriei casnice textile (vezi capitolul respectiv).

In prezent, la Roscani mestesugurile traditionale sunt in declin, dar ele pot
deveni o oferta viabild a unei alternative economice, ca forma de existentd si emblema
comunitara.

1.7. Reteaua comerciala

O cercetare completa a vietii actuale a locuitorilor din Roscani si Mihdiesti nu
putea trece cu vederea relatiile economice stabilite de oameni cu unitatile
comerciale existente 1n sate, mai vechi sau mai noi, majoritatea aparute dupa 1989.

Nu am intentionat sd intreprindem un studiu de rentabilitate al comertului in
mediul rural contemporan, sa stabilim ierarhii si inventare de produse si cu atat mai
putin sd ne declaram competenta in aprecieri valorice cu privire la unul sau altul
dintre magazinele unde am intrat. Am Incercat in schimb sd includem reteaua de
comert in cadrul social al satului, sd-i gdsim functionalitatea in existenta oamenilor,
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sd stabilim cateva note comune si posibile deschideri pentru dezvoltarea acestui
segment cu adevarat vital In viata comunitatii.

Din relatérile interlocutorilor nostri, am inteles cd furnizorii principali de
produse necesare satenilor sunt piata din Deva si periodic, targurile (cf. cap. Dincolo
de hotarul satului), cel de la Dobra fiind unul foarte important.

Magazinele din localitate sunt utile mai ales pentru produse alimentare de stricta
necesitate, cum ar fi painea, zaharul, uleiul, orezul si, mai ales vara, berea si bauturile
racoritoare.

Principala dificultate pe care o infruntd comerciantii este lipsa de bani a
oamenilor, pensiile de la colectiv depasind rareori o suta de mii de lei pe lund, suma
insuficienta chiar si pentru asigurarea painii zilnice. In aceste conditii, unii proprietari
de magazine dau marfuri pe datorie, pana la venirea pensiilor si, deoarece preturile
cresc la intervale scurt de timp, suportd adesea pierderi.

Vremurile dificile din punct de vedere economic pe care le traversam isi pun
amprenta si asupra dezvoltarii comertului, perspectiva unei extinderi sau diversificari
a ofertei de produse fiind exclusa de majoritatea patronilor cu care am stat de vorba.

In aprilie, 1999, in Roscani erau deschise sase magazine si in Mihaiesti, trei.
Dintre acestea, doua sunt magazinele fostei cooperatii de consum, avand si bufet. In
Roscanii Mari mai gdsim magazinul Emiliei Oprean, pe drumul Mihaiestiului, buticul
“Maritii”, catre capdtul sudic al satului si ABC-ul situat central, paralel cu Valea
Voicii (“la Gabu”). Proprietarii acestuia sunt Mariana si Oliviu Andrasesc, patroni la
Deva, vanzatorii (familia Méarioara $i George Luncan) fiind doar chiriasi temporari.

In Roscanii Mici am stat de vorba cu Sabina Mihut, proprietara primului magazin
privatizat din sat, deschis In 1992. Initial, localul a fost inchiriat, sotii Mihut locuind
la Deva, dar dupa un an ei au vandut apartamentul de la oras si au cumparat casa unui
unchi al lui George Mihut, acesta din urma fiind roscanean. Casa era liberd in urma
decesului proprietarilor si a plecarii la Anina a fiicei acestora.

Sabinei Mihut, in afard de pregatirea de specialitate, i-a placut comertul, ea
lucrand un timp si la Deva, cu toate autorizatiile necesare.

La inceput, afacerea a mers mai bine, fiind singurul magazin din sat in afara de
cel al cooperatiei. In prezent, ne spune Sabina Mihut, treburile merg rau, pentru ci
oamenii nu au bani. Se vand numai produsele de stricta utilitate si in cantitati reduse.
Aprovizionarea se face din en-gros-urile Devei, cu masina. Discutdnd despre
diversificarea ofertei, ni se explicd de ce aceasta nu ar fi rentabila: “Oamenii 1si
cumpira haine, pantofi, cind este o sirbitoare mare, Paste, Craciun, Revelion. Isi
cumpara din piata, altfel nu-si permit. Ca sa aduci o marfa in regim de consignatie,
automat se ridica pretul. Daca oamenii merg la Deva dupa branza, o pereche de pantofi
sau altceva, 151 iau mai multe si nu mai cumpara de la mine un singur produs. Rezolva
mai ieftin, chiar dacd dau 20 000 sau 30 000 la autobuz. Unul este pretul in piatd si
altul in magazin”.

In afara de comert, Sabina Mihut se ocupa si de copil, curitenie si gridini. La
inceput i-a fost mai greu sa vind de la Deva la Roscani, pentru cd acolo avea prietenti,
era o atmosferd diferitd, mai multe posibilititi de comunicare. Cu toate acestea,
“acolo, daca n-ai bani, n-ai ce cauta in oras, ca si pana in fata blocului daca mergi, iti
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trebuie bani”. La tard este mult mai placut, aerul e mult mai curat fatd de poluarea
din Deva si e mai bine pentru copil cd s-au mutat aici.

Ca planuri de viitor, sotii Mihut 151 doresc sa termine cladirea inceputa a unui
bar cu terasa si intrare din stradd. Ar vrea sd fie ceva deosebit, chiar daca este o
investitie mare, despre care doamna Mihut se indoieste cd se va amortiza usor. Vacante
nu au mai avut de mult, dar isi doresc, dacd banii le vor permite, sa mearga anul
acesta la mare cu fiul lor, macar o saptdmana.

Coboram de “la Sabina”, la “Virginica”, celalalt magazin din Roscanii Mici.
Virginica este de fapt sora proprietarei, Olimpia Popa, care ne povesteste cateva
lucruri despre infiintarea magazinului. Nascutd in 1947, doamna Popa a lucrat la
IAS Mintia, IAS Barcea si la Avicola Mintia. Are un copil si nepoti la Deva. in 1998,
a fost disponibilizata cu ordonanta 9 si, ca sa primeasca banii prevazuti acolo, trebuia
sd-si facd o firma. Astfel a ajuns proprietard de magazin, in cladirea casei parintesti.
Aprovizionarea o face un nepot care merge la Deva dupa marfa. Cum oamenii nu au
bani, abia daca strange 1.700.000 lei pe saptdmana, ca sa meargd dupa marfa. “Asta
nu-i o afacere”, declarda doamna Popa. Nu obtine nici un céstig, doar cat sa traiasca
de azi pe maine. Nu are planuri de viitor, agteaptd doar sd iasd la pensie. Taxele
pentru produsele alcoolice, cafea sau tutun sunt mari, astfel ca nu-si permite sa
diversifice oferta. Este limpede cd, in cazul acesta, comertul este practicat in urma
unui concurs de imprejurari si nu din vocatie. Totusi, pozitia buna a magazinului, pe
drumul Pancului, aproape si de Roscanii Mari, constituie un avantaj.

Cel mai cunoscut magazin din Mihdiesti, In afard de cooperativa si de Iosub
(comerciant ocazional, tot in urma unei ordonante de disponibilizare) este “la
Dorina”. Dorina Serban a fost gestionara la cooperatia de consum si a observat acolo
nesincronizdrile dintre cerere si oferta, faptul cd uneori aprovizionarea omitea chiar
produsele cele mai cdutate. A inceput in decembrie, 1997, cu de toate, sacrificand o
camera din casa pdrinteascd. Aduce marfa care se cautd si Incearcd sa pastreze
preturile cdt mai mici. In administrarea magazinului o mai ajuti mama ei, restul
membrilor familiei avand servici.

In conditiile prezente, doamna Serban nu crede ci ar putea extinde afacerea,
dar spera sa se mentind. Ceea ce e deosebit la magazinul ei este relatia personala cu
clientii. Fiind ndscutad si crescuta in sat, Dorina Serban nu are un program stabil,
raspunzand solicitdrilor de cumparare oricand: “Ma duc, mai pun o cratitd pe foc,
mai vin sa servesc pe cineva, iar mai adaug ceva in cratita, astfel incat pana dupa-
amiaza, sa rezolvam si cu mancarea.”.

Stand de vorba cu satenii, am cules si cateva informatii legate de reteaua de comert
din perioada interbelica. Pe atunci, in Roscani erau doua “bolte”, una a unui evreu, Mitelman
si cealalta a unui roman, loachim (dupa relatarea Mariei Muntean Capelini, confirmata si
de datele din monografia invatatorului Dimperiu lon, realizata in 1944 - Arhivele Statului,
Dosar nr. 483/1946, p.44). Mai veneau in sat si comercianti ambulanti, pentru a se
aproviziona de la sateni. Uneori, schimbul se facea in naturd, cum se mai face si astazi la
targuri (Rozalia Lupsa ne-a oferit un exemplu: o oald smaltuitd se umple de trei ori cu nuci
si aceastd cantitate este suficientd pentru a obtine vasul de la vanzitor). In trecut insi,
targurile erau principalele medii comerciale. La targurile mari se vindeau vite si bucate
achizitionandu-se obiecte de Imbracaminte si alte lucruri necesare pentru gospodarie.
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Intr-o oarecare masura, lucrul este valabil si astizi; oamenii nu apeleazi la reteaua
comerciald locala decat pentru alimente de stricta utilitate, in vreme ce pentru lucruri
mai costisitoare merg la piatd la Dobra sau la targurile contemporane, care nu si-au
pierdut nici astazi prestigiul. De asemenea, avand la Dobra pantofar si croitor, din
timpuri destul de indepdrtate (inf. Maria Muntean Capelini) si prelucrand in
gospodariile proprii canepa si lana, satenii s-au obisnuit sd caute la magazine doar
produse alimentare; in mai micd masura, se cautd marfurile din domeniul cosmeticii
sau cele de uz casnic. Situatia este mentinutda astfel si datorita lipsei banilor,
majoritatea potentialilor cumparatori fiind pensionari de la colectiv, asa cum s-a
amintit deja.

Cu toate observatiile acestea, reteaua comerciala este functionald in mediul
cercetat, contribuind si la solidarizarea unor grupuri de vecindtate in jurul
“buticurilor”. Nu in ultimul rdnd, o constatare interesanta pe care am facut-o pe baza
cercetarilor noastre si a informatiilor oferite de Iulius Mihut, socrul Sabinei Mihut,
este cd magazinele sunt in prezent mediile de povestit cele mai fertile, locurile unde
viata comunitatii incd se mai concentreaza intr-o forma epica si se creeaza interludiul
temporal necesar verbalizarii §i chiar estetizarii amintirilor.

1.8. Dincolo de hotarul satului

Cercetand repertoriul narativ al comunitatilor inrudite din satele Roscani si
Mihdiesti, am constatat cd spatiul exterior hotarelor rurale are un potential epic
foarte ridicat, in sensul ca locurile strdine, Indepartate sau doar diferite actioneaza
asupra imaginatiei oamenilor, stimulandu-i pe povestitorii inzestrati. Pentru a afla
modul cum imaginarul colectiv modeleaza spatiul de dincolo de hotarul satului, am
apelat initial la ajutorul interlocutorilor nostri, intrebandu-1 daca nu cunosc
povestitori buni. Actionand astfel, ne-am bazat desigur pe proprietatea creatiei
folclorice de a circula cu succes de receptare, in variante, in cadrul grupului unde se
performeaza. Cu alte cuvinte, oamenii recunoscuti de consdtenii lor pentru calitatile
de buni naratori detin in repertoriul lor cristalizarile epice acceptate in traditia orala
si avand cele mai mari sanse de supravietuire in folclorul contemporan al perioadei
in care ne aflam.

De asemenea, am observat ca spatiul de dincolo de hotar apare in povestiri ca
un spatiu al amintirii, el primind astfel si o dimensiune temporala. in felul acesta,
pasunile de la marginea satelor Roscani si Mihdiesti devin un cadru de recompunere
a bucuriei copilariei, tinutul Padurenilor se transforma intr-un loc pitoresc si
fermecator, iar Viena, capitala Imperiului din care facea parte candva si zona studiata
de noi, este privitd ca un oras apropiat, unde calatoreau barbatii in armata.

Premise teoretice

Discutand cu roscanenii si mihaiestenii despre modul lor de existenta, pentru a
recompune cadrele social si psihologic (Gusti, 1965, p. 120-127) ale lumii unde
patrundeam pentru intdia oard, am constatat cd oamenii vorbeau cu mult mai multa
usurintd despre evenimente reale, la care fusesera martori de-a lungul timpului, despre
intdimplari care le-au marcat viata. Repertoriul narativ al povestitorilor cu har se
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compunea mai mult din astfel de narativizari ale momentelor traite de ei decat din
speciile clasice ale prozei orale, basmul, legenda sau povestirea. Probabil ca, in
timp, nevoia de fictiune a mentalului colectiv a fost compensatd de deschiderea
mediului rural spre alte spatii i mai ales spre cultura de masa. Intr-adevir, cu atitea
ziare §i reviste si emisiuni de radio si televiziune, cine sd mai aiba timp de povesti,
cand mai sunt si toate treburile gospodaresti care asteapta sa fie implinite? Cu toate
acestea, nevoia de povestire, ca mod specific traditional - tributar tiparelor de gandire
miticd - de a asimila realitatea exterioara si pe cea interioard omului, nu a disparut.
Dealtfel, larga raspandire a povestirilor din experienta personald in mediile rurale a
fost observata frecvent de folcloristi de-a lungul secolului XX, ele fiind numite, in
terminologia internationald, naratiuni personale.

Naratiunile personale sunt acele categorii ale prozei populare ce recompun,
dintr-o perspectivd subiectiva, istoria recentd a comunitatii, povestitorul lor fiind
protagonist sau martor al intamplarilor relatate. Astfel de relatdri din experienta
personald apar adesea 1n culegerea dialectologica Graiul nostru, realizata la inceputul
secolului XX (Densusianu, Candrea, Sperantia, 1906-1907). De asemenea, le
intdlnim s1 in Antologia de proza populara epica a lui Ovidiu Barlea din 1969, cu
statut de texte folclorice. ,,Povestirile personale” sunt recunoscute ca specii ale
prozei orale inca din anii *30, cand prezenta lor a fost reliefata de cercetarile
folcloristului suedez C.W. Von Sydow. Von Sydow distingea intre memorate (relatari
ale unei intalniri cu supranaturalul, motivul strigoiului fiind cel mai frecvent in
acestea) si fabulate (narativizari ale amintirilor celor mai pregnante ale
povestitorilor). Fabulatele ar corespunde notiunii de memorabile, introduse de André
Jolles in studiul evolutiei formelor narative traditionale (Jolles, 1972 (1930), p.159-
173).

La editia din 1966 a Congresului Societatii Internationale pentru Cercetarea
Naratiunilor Folclorice (ISFNR) din Liblice, Cehoslovacia, s-a discutat despre
formele narative ,,mixte” sau ,tranzitionale” (de tipul relatdrilor din experienta
personald, cuprinzand episoade narative, mici nuclee legendare, secvente versificate
s.a.) care apar pe teren, stabilindu-se cateva repere teoretice pentru definirea si
clasificarea lor tematica.

Si folcloristica roméneasca a observat prezenta naratiunilor personale, incadrate
de obicei 1n categoria prozei populare subspecia povestirii. Ovidiu Barlea o defineste
astfel: ,,0 naratiune despre fapte contemporane, corespunzatoare jurnalului oral
versificat” ce ,,aduce in scend Intamplari din viata povestitorului, la care acesta a
fost actant sau macar martor, direct sau indirect”. (Barlea, 1981, p. 256) De asemenea,
Ion Seuleanu plaseaza astfel de naratiuni in contextul de formare al legendei, situdndu-
se astfel aproape de pozitia lui Jolles (Seuleanu, 1982, p.1-30). In studiul sau despre
Poetica legendei, Silviu Angelescu pune in relatie statutul povestitorului de erou
principal al constructiei epice cu perspectiva subiectiva asupra faptelor relatate si
cu intentia vorbitorului de a acredita autenticitatea intamplarilor comunicate
(Angelescu, 1983, p. 231-255).

Statutul ferm conturat al speciei in discutie este ilustrat si de articolul lui
Nicolae Constantinescu din 1986 consacrat povestirii. Numita de performeri ,,patima,
patdma” sau ,,intamplare”, ea is1 demonstreaza caracterele traditional si colectiv prin
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apartenenta povestitorului si a comunitdtii receptoare la acelasi model al realitétii
si prin specializarea naratorilor pentru acest tip epic, conducand la circulatie in
variante. ,,Indicele de narativitate” al naratiunilor personale ar fi asigurat de coerenta
actiunii povestite si de succesul de receptare obtinut (Constantinescu, 1986, p.42-
45).

Este limpede cd povestirile de tipul acesta, a caror frecventa pe teren o
depdseste cu mult pe cea a speciilor traditionale, apartin folclorului contemporan,
avand o origine foarte apropiatd in timp de momentul raspandirii si circulatiei lor in
variante, in diferitele actualizari produse in contexte specifice de catre povestitorii
si creatorii lor. Cu toate ca autorii sunt cunoscuti, fiind eroi ai povestirilor lor,
povestirile autentice sunt cele in care statutul protagonistului este unul pur narativ
si deci fictional, modelat de legile epice supuse tiparelor mentale traditionale. Numai
in felul acesta naratiunile personale sunt ascultate si receptate cu succes de un pub-
lic ce impartaseste - chiar neconstientizat de catre cei mai tineri - aceeasi viziune
folclorica despre lume, eficienta povestirii masurandu-se in perceperea corectd a
functiilor ei multiple (eroizare, invétare, divertisment, legitimare a identitatii,
solidarizare cu grupul, eliberare psihica prin verbalizarea amintirilor dureroase).

Cu privire la publicul povestitorilor nostri, ni s-a parut foarte utila adoptarea
sintagmei medii de povestit, propuse de lon Cuceu in 1977 si reprezentand ,,0 structura
sociald deschisd, formata de regula in cadrul unei microunitdti sociale relativ sta-
bile si caracterizati printr-o anumitd omogenitate sub raport spiritual”. In cadrul
mediului de povestit ,,apare interactiunea sociald prin instituirea unor roluri §i a unei
anumite relatii de rol: povestitor-ascultitori, determinind actualizarea optima a unor
valori narative” (Cuceu, 1977, p.364).

Ocupandu-ne de mediile de povestit, afirmam implicit cd privim povestirea -
text folcloric - in raport cu povestitul - act de comunicare produs de un anumit
context. (Pop, 1998 (1990), p.319-326). De aceea, ne vor interesa povestitorii,
spatiul si timpul povestirilor, situatia de povestit si mediul de povestit in aceeasi
masura ca si topos-urile narative, pentru ca foarte multe din textele ascultate de noi
sunt doar nuclee, relatari cu potential de transformare in constructii epice In contexte
mai favorabile. Din acest punct de vedere, repertoriul interlocutorilor nostri din
Roscani si Mihadiesti poate contura intr-adevar raporturile de organizare si apropriere
pe care insul comunitatii traditionale le
stabileste, prin naratiune, cu spatiul aflat
dincolo de hotarul satului. Dincolo de
hotar, in cercuri concentrice, din ce in
ce mai largi i apartinand unor nivele
temporale diferite, se afld pasunile,
padurile, targurile, tinutul Padurenilor,
orasele din tard, frontul rusesc din
vremea celui de-al doilea razboi mondial,
Viena - capitala Imperiului Austro-Ungar,
America emigrantilor $i apoi, pe
coordonate mitice, lumea cealalta.

Un spatiu traditional al povestirii
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Povestitorii

Primul nume de povestitor repetat de majoritatea celor intrebati a fost cel al
lui Gheorghe Tomoaie, locuitor al satului Roscani, tragandu-se dintr-o familie de
seama din localitate, persoand respectatd si pentru calitatile de bun gospodar si
cunoscator al traditiilor. De asemenea, am stat de vorba cu lon Mihonesc, fost cioban
din Padureni (comuna Poiana Réchitelii), stabilit de asemenea in Roscani, cu Ion
Muntean, multd vreme morar al satului, cu Iulius Mihut din Roscanii Mici, bun
cunoscator al traditiilor locale si renumit si pentru calitdtile lui de cantaret (a fost
intervievat si de Radio Timisoara). Reale calitati de narator a dovedit si Letitia Dejeu,
din familia Caba, actualmente locuind la Cluj, dar tocmai de aceea foarte legata de
satul natal. Sora Letitie1 Dejeu, Lenuta Caba, ne-a ajutat cu multd bunavointa sa
reconstituim o parte din evolutia vietii scolare a satului din perspectiva optiunii de
destin a unui intelectual cu har, oferindu-ne premisele necesare intelegerii
complexitatii contextului de formare a naratiunilor. Tot dumneaei ne-a inlesnit ancheta
intreprinsa la Scoala primara din Roscani, unde am stat de vorba cu toti copiii prezenti,
trdgand anumite concluzii cu privire la supravietuirea traditiei in mediul rural
contemporan.

De asemenea, i1 datorez Felitiet Muntean completarea cadrului social si
psihologic al comunitatii studiate, avand _
privilegiul de a locui o perioada in casa
dumneaei si de a-i cunoaste o parte din
membrii familiei. O perspectiva deosebit de
interesanta si lucida asupra istoriei recente a
satului ne-a fost oferitda de Maria Muntean
Capelini (n. 1905), ale carei cuvinte le-am
putut transcrie de pe o casetd inregistratd de
Narcisa Stiuca.

Printre interlocutorii nostri din Roscani
0 amintim, nu 1n ultimul rand, pe Lucica Popa,
actualmente locuind la Dobra, care ne-a
anticipat fericit gandul de a cuprinde in
cercetare toate aspectele cu potential de
transformare 1n naratiuni ale vietii satului.
Dintre acestea, razboiul trait de cei mai in
varstd dintre roscaneni este unul din topos-
urile narative predilecte. Lucica Popa ne-a pus |
la dispozitie corespondenta de pe front a
tatdlui dumneaei, sergentul Petrica Tomoaie,
disparut dintre cei vii, impreuna cu un pretios
jurnal de front completat cu o ampla relatare versificatd a patimirii ostasului din cel
de-al doilea rdazboi mondial. Imaginea razboiului privit din perspectiva tragica a
participantului se completeaza cu discutiile purtate cu Ion Muntean si Cornel
Martinesc, ambii veterani de razboi.

Continuandu-ne cercetarile Tn Mihaiesti, am recunoscut in persoana lui Octavian
Ognean un povestitor cu mult har, capabil sd narativizeze si chiar sd puna in spectacol

Ion Mihonesc
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intamplarile traite sau auzite, convertindu-le realitatea efemera intr-o substanta epica
modelatd de o veche si puternica traditie. De la Octavian Ognean am inregistrat
naratiuni personale reprezentative pentru comunitatea studiatd, dansul fiindu-ne de
asemenea calauza printre copiii Scolii primare din Mihaiesti. Tot in Mihdiesti am
cunoscut un alt povestitor de exceptie, cu toate ca repertoriul sau se rezuma la
perioada razboiului. Este vorba de Petru Trif, veteran si prizonier de razboi care ne-
a oferit o relatare deosebit de coerenta si impresionanta a intdmplarilor prin care a
trecut pe frontul de rasarit, pana la eliberarea din 1946. Membrii familiei Simoc s-
au numadrat de asemenea printre interlocutorii nostri utili, vorbindu-ne cu mare

Cornel Martinesc, veteran de razboi din Roscani

amabilitate despre viata obisnuitd a unei familii de sateni cu membri din trei generatii
care locuiesc Tmpreuna.

Din cele studiate si inregistrate, am tras concluzia ca fenomenul povestitului e
incd activ in comunitatea cercetata, dar subiectele predilecte s-au transferat dinspre
basmul fantastic si legenda catre naratiunile personale.

Spatiul si timpul povestirii

In urma cu cincizeci de ani, locurile unde roscinenii se intilneau in mod oficial
erau primdria, scoala si biserica. Mai existau de asemenea doua spatii predilecte
pentru comunicarea noutatilor si povestirea unor intdmplari deosebite: ,,la atelier”,
in Roscanii Mari si la Selesan Aurel, in Roscanii Mici, probabil locul unde se afla
azi magazinul ,,Sabina”. (Dimperiu, 1944, p.48). De asemenea, cradsma constituia si
pe vremea aceea un mediu propice convorbirilor §i naratiunilor de tot felul.

in zilele noastre, am verificat singuri faptul ¢ in localurile sitesti se creeazi
intr-adevar astfel atmosfera necesara generarii povestirilor. Iulius Mihut ne-a spus
ca si la buticul fiului sdu, George (e vorba de magazinul ,,Sabina” din Roscanii Mici),
tinerii se aduna si ascultd muzica, dar vin si batranii si vorbesc de-ale lor, despre
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mersul lucrarilor agricole si problemele gospodaresti si chiar si alte lucruri, de-a
crasmei, cand se mai incdlzesc cu un pahar. Chiar Tulius Mihut, interlocutorul nostru,
ne-a marturisit cd uneori, In asemenea ocazii, cei adunati la birt il rugau sa cante,
lucru pe care-1 facea cu placere. Rugandu-1 sa ne exemplifice cu un cantec, batranul
s-a scuzat cd nu mai poate sd cante, dar ne-a comunicat totusi textul unei romante
,marine” pe care o tine minte foarte bine, tema avand probabil legiatura cu zona
Orsovel, unde Iulius Mihut a facut armata: Stateam pe malul marii / Priveam pe mare-
’n jos/ Cum valurile albastre / Se leganau duios / O barca-n departare/ Cu trei pescari
in ea / Veneau ciocnind pahare / Cu vin se veseleau / Iar unul dintre dansii / De-amor
el fiind cuprins / Isi apuca paharul / Fetitii si 1-a-’ntins

,,Ca o fost o fetitd pe malu’ marii care se uita la ei si el o-’nchinat paharu’ la fata
si fata i-a spus:”

Eu nu-ti primesc paharul / [ubite marinar/ Ca mie soarta-mi spune / Ca esti un
criminal.

,»Da. S1 atuncea marinarul o scos un inel de la el de pe deget sa-1 deie fetitei. Si
fetita iar i-a spus:”

Eu nu-ti primesc inelul / Iubite
marinar/ Ca soarta mie-mi spune / Ca esti
un criminal.

»Atuncea marinaru’ scoase un pistol.
Intai pusca fetita s-apoi se-’mpusci el. O
puscat fetita si la urma o tras si-’n el. (...)
O fost pe timpurile-dlea, pe timpu’
razboiului. O fost o Intamplare care s-a-
‘ntamplat.”

Tot in Roscanii Mici, la buticul
Virginicai, am cunoscut-o si noi pe Rozalia
Lupsa, o persoana cu suflet deschis si
dornic de a impartdsi informatii legate de
traditie si obiceiuri chiar si strdinilor de
sat, avand astfel prilejul de a constata di-
rect cum se leagd conversatiile intr-un
astfel de spatiu favorabil.

Pentru Roscanii Mari, locul preferat
de intalniri prelungite cu povestiri este
buticul Maritii, asa cum ne-a comunicat
Ion Mihonesc.

Desigur, pentru naratiunile personale

Tulius Mihut, pregatindu-se
pentru o zi de lucru si mai ales 1n cazul naratorilor de varsta a

treia, locul predilect al desfasurarii

povestirii ramane casa subiectului.
De asemenea, drumurile facute Tmpreund cu satenii s-au dovedit si ele medii
rodnice de dezvoltare a predispozitiilor narative ale rogcanenilor si mihaiestenilor.
Nu am avut posibilitatea sa verificim direct decat in cazul obiceiului ,,Masuratul
oilor” din Mihaiesti (mai, 1999), dar probabil ca participarea colectivitatii si la un
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alt eveniment important (de tipul nuntii, de exemplu) poate genera performarea unor
povestiri.

Din cate am aflat, sezatorile, care erau altadata spatii privilegiate de povestit, s-
au rarit astazi foarte mult.

Cu privire la timpul povestirii, nu am constatat o predilectie pentru rostirea ei
intr-un anumit ceas al zilei, dar 1i sunt firesc rezervate orele libere din timpul muncilor
agricole, sarbatorile calendaristice si, pentru copiii din ciclul primar, anumite ore
de la scoala.

Medii de povestit.

Din punct de vedere al observarii publicului predilect al povestitorilor,
cercetarea noastrd a avut de suferit pentru cd noi, prin insdsi natura preocuparilor pe
care le aveam, trebuia sd provocam povestirea si nu sd agteptam ca ea sd se produca
firesc in contextul ei caracteristic. De asemenea, faptul cd intotdeauna membrii
echipei de cercetare, stradini de comunitate, faceau parte dintre ascultatori, nu putea
sa nu modifice sensibil mediul de povestit si implicit, prestatia povestitorului. Totusi,
putem afirma ca nu s-au creat naratiuni special pentru noi, ci poate doar s-au creat
anumite divagiri explicative necesare integririi noastre printre receptori. In gen-
eral, mediul de povestit cel mai frecvent pentru naratiunile personale observate de
noi este familia. Mai sunt 1nsa si altele: clasa (la scoald), colegii de suferintd (pentru
veteranii de razboi), grupul de varstda sau sex (pentru povestiri de familie), grupul
confesional sau ocupational (intelectualii, agricultorii, pastorii, mestesugarii).

Toposuri narative.

Studiind subiectele preferate de povestitorii intdlniti de noi, putem trasa o harta
a modului de substantializare epicd a memoriei sdtenilor, pentru cd naratiunile
reprezentative exprimd nu numai un punct de vedere personal al autorilor lor ci si o
viziune colectiva si traditionald asupra realitatii.

Astfel, un subiect predilect este cel al copilariei. Aceasta e legatd mai ales de
mersul cu vitele la pasunile din jurul satelor, de jocurile practicate si de evenimente
importante, cum ar fi tdrgurile periodice. Pentru mine, asa, cea mai frumoasa
sarbatoare era Santd Marie Micd, in septembrie, cand era targ mare la Dobra. Parintii
mei n-au fost oameni saraci, sa stiti, Tnsd nu erau bani. Aveai de toate, taiai porci,
aveai cate trei sute de kilograme de carne, insa nu erau bani.(...) Bunicul meu vindea
la Santd Marie Mica doi boi; el mai negustorea vite. Cumpara doi juncani, i invita la
jug un an de zile, cand erau pereche de boi, 11 vindea la targ, rupea cateva mii din ei si
cumpadra alti juncanti §i tot asa. Imi cumpira si mie, imi amintesc, in primul rand, cea
mai mare lubenitd din targ mi-o alegeam, erau lubenite de 8-10 kg...” (O.0.). Copiilor
le placea sa li se aduca turta cu oglinda si margele de la targ. Cand nu apucau sa le
aduca, cei mari le spuneau: ,,S-a-’necat turtaru’ cu turtele c-o trecut Muresu” (L.P.).

Copiii mergeau cu vitele la pasune de la varste foarte mici. Ajungeau dimneata,
dormeau o ora-doud, apoi cei mai mici se jucau ,,ascunsa’ sau ,,la popic”, fetele isi
aduceau de cusut, cantau cantece aflate de pe la radioul cu baterii, iar seara se
intorceau in sat. (F.M.). Odata, la pascut vitele, unchiul Gheorghe Tomoaie a pierdut
toate caprele satului. Turma a fost jos §i a mers §i s-0 uitat, jumate din capre nu se
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intrevede; ,,Aoleo, da-le dracului.” Al meu (I.M.B.) le-a cunoscut care-i a lu’ care.
Nu-1i a lu’ cutare, nu-i a lu’ cutare, nu-i a lu’ cutare. Cand s-o uitat, nu-s. O mai fost
trii. Zice: ,,Unde-ai umblat cu ele?”, o spus el. Or fost caprele satului. Pe Tomoaie I-
au lasat cu oile. Se facuse noapte. Unde sda ne ducem dupa ele? Am stat in loc si i s-
a parut ca aude un clopotel, da’ rar de tot, cand se-auzea, cind nu se-auzea. Si zice (al
meu) catre mosu’ lon, fie iertat, ca-i mort: ,,Mos loane, aici trebuie sa fie.” Si std ala
si-asculta, era batran, da’ n-auzea. Pana s-o dus al meu; acolo or fost, cinzeci si nu
stiu cat de capre. (...) Se facuse noapte si s-or culcat. Pe la zece sara.” (F.M.).

Octavian Ognean ne vorbeste si despre un deal, Hizman, unde bunicul lui spunea
ca fusese o tabdrd turceasca. Se zicea ca turcii au ldsat acolo bani de aur si multi
cautau, ba chiar a fost o batrana, Trifuleasa, despre care se spune ca s-a imbogétit cu
galbeni gasiti acolo. A sfarsit-o rdu, pentru cd au venit ungurii si au luat-o, cu familie
cu tot, ducand-o la inchisoare, ca sd spund unde sunt banii. Mai era un alt loc putin in
afara satului Mihiiesti unde se spunea cd sunt comori si cd in noaptea Invierii joaca
valvele acolo. Chiar si Octavian Ognean, copil, s-a suit in turnul bisericii sa vada
flacarile, dar n-a vazut nimic. Intrebati de noi, copiii de varsta scolard din satul de azi
ne-au spus cd nu cred In comori, zane si alte asemenea lucruri, pentru ca ,,asemenea
minuni nu se pot intdmpla”.

Péasunile copildriei pot fi insa si locul de desfasurare a unor tragedii, cum a
fost intamplarea - comunicata de mai multi sateni, semn ca a impresionat profund
comunitatea -, cu tanarul electrocutat de fulger, Doru Morar care a fost traznit ,,in
coastd la Mihaiesti”. Ne vorbesc de el si Rozalia Lupsa, care 11 era ruda, si Maria
Muntean, si cei care ne-au insotit la masuratul oilor in mai, 1999: ,.de cand trazni pe
Dorel ... un tanar ... o fost la vaci si o fost cu umbrela. Si 1-o trdznit (...) Vara. ”
(M.M.).

Explicatia unor asemenea tragedii ne-
o oferd tot Maria Muntean, in spiritul
traditiei: Cand om fost mai copil’ asa,
atuncea a traznit aicea pe unu’ Nut - Nutu
lu’ Tarnu. A ramas v’o sase copii de el. $1
el o zas - cd n-o ascultat copiii. Si el o zas
dimineata - spunea un copil de-al lui - o
zas, zace: ,,Sa ma trazneasca Dumnezeu” si
- ”| | dupa mas’ 1-o si traznit.

I Mihaiestii devin si ele cadru de desfasurare
| a unor Intdmplari neobisnuite, adapostind
i' ursi si mistreti. Mistretii s-au inmultit
foarte mult si oamenii nu mai au autorizatie
sa-1 vaneze. Oamenii care ,,coatd de oi” au
mai intalnit si ursi pe munte (G.T.M.). De
111l | asemenea, padurile sunt mediul de actiune
Maria Muntean, néscutdi Capelini, al vanatorilor, cel mai cunoscut din sat

scrutind aproape un secol de amintiri fiind Serafim Furdui, astazi disparut dintre

II | l l l 181 Padurile ce inconjoara Roscaniul si
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noi. Sotia lui ne-a povestit cum si-au ridicat casa cu piei de jder. Vanatorul avea un
caine, Pucsi, care latra toata noaptea cdand gasea jder, pana se ducea sa-l impuste
(S.F.)

Un alt loc comun al naratiunilor ascultate de noi este Jinutul Padurenilor.
Aflat chiar la granita zonei Padurenilor cu zona Campiei Muresului, Roscaniul are
multe legaturi cu acestea. Letitia Dejeu ne-a vorbit despre nedeile padurenilor, despre
portul lor falnic §i ne-a povestit cum, in copildrie, si-a retezat si ea parul de pe
frunte, ca sa fie cu breton, ca femeile din Padureni. Padurenii erau oameni faini
imbracati cu camasd alba pana la genunchi. Femeile erau cu oprege si cu poale-asa
cum zicem noi... Acuma s-alea si-or stricat portul (...). Am fost la Vad, acolo la nidee,
la Vadu’ Dobrei (...) apai cand porneau ele sa joace, atuncea nu mai auzeai nimic, nu
mai trebuia banda (M.M.). Acuma avem la Poiana (Poiana Rachitelii, n.n.), de unde-
s eu ndscut, o rugd mare, dupa Rusalii o sdptamana. Acolo-i fain, acolo dac-oti mere
sd vedeti...(IL.LM.).

Rémanand in zona subiectelor legate de anumite spatii, vom aminti calatoriile
prin tard, ce oferd o intelegere deosebitd a oamenilor din partea locului. Am mai
fost prin Banat pe la cules de porumb, in Siria, citre Pancota, Arad, incolo. In Lugoj
am fost, la noi nu se facea porumb acolo, in Poiana Rachitelii, aicea se face (...).
Cand am fost cu armata, am fost pe la Giurgiu, Dunare, acolo (...). Am fost pe la
Hateg, prin Banat, pe la Sarmizegetusa-’ncolo, spre Turnu
Rosu. Am fost, atunci umblam dupa niste ate, 1i trebuia la a
mea ca sd tese, paturi d-astea. Am mai fost si-n Strei catre
Cilan, la secera. (I.M.)

Gheorghe Tomoaie ne vorbeste despre Sarmizegtusa,
iar Jon Muntean despre drumul din copilarie, pana la Alba
Iulia, pentru a-1 intalni pe regele Mihai. Tot de numele Albei
Iulia se leagd si momentul unirii din 1918, ciand un sétean,
Ion Suciu, a facut parte din garda nationald (1:M).

Intorcandu-ne in timp, la vremurile cand cele doua
sate faceau parte din Imperiul Austro-Ungar, aflam naratiuni
legate de drumul Vienei, de oras si de serviciul militar im-
perial. Bunicul meu a fost sergent (zuckfiller) la Viena si a
avut impresii foarte bune, Imi spunea asa, ca austriecii sunt
un popor civilizat (...). $i erau toleranti. Imperiul pe vremea
ala avea atdtea natii $i spunea cad nu faceau deosebire intre
el. (...) Toti erau obligati, purtau mustata rasucita in sus, cu
colturi. Aveau legatoare - povestea mosu’ - si seara se
dadeau cu pomada, puneau legatoarea, ca sa aiba mustatile
rasucite; asa trebuia la uniforma (0.0.).

(Acelasi personaj, un erou drag din povestirile lui
Octavian Ognean, s-a aruncat in urzici ca sa scape de
concentrare. Cand l-au vazut, toti au inceput sd strige:
»Scabie, scabie!” Tot el si-a turnat praf de pusca in ureche
ca sa scape de armata, facand puroi, dar dupa asta a ramas  Bunicul lui Octavian og,,ea
,cam slab de urechi”. Si pe deasupra, si-a mai pus o pita sergent la Viena
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sub un deget de la mand, a potrivit pusca si a apasat pe tradgaci cu un deget de la
picior. Pita a pus-o ca sa absoarba fumul si praful de pusca. Daca la expertiza s-ar fi
gasit fum si praf de puscd pe rand, ar fi facut inchisoare pentru automutilare.)

O fost muieri de-aicea la barbat in Viena. $i le-o facut fotografie. laste un pod
la Viena. Si le-o pus pe pod si le-o facut fotografie cum or purtat oprege atuncea.
Oprege si numa’catrinti si poale cusute-asa frumos. Poale de panza, nu d-astea de
stamba (...). E mult de-atunci, optzeci de ani is (M.M.).

Monografia lui Dimperiu ne informeaza ca la Viena, un batran din Roscani, lon
Petrasc, a fost chemat in procesul memorandistilor.

Mergand si mai departe in spatiu, legdturile satului trec granitele tarii, pana la
emigrantii din Europa si America. Gheorghe Tomoaie ne spune povestea consateanului
Cornel Mircea, urmarit de comunisti si emigrat in 1949 prin Serbia, Italia si de
acolo in America. Azi locuieste la Cleveland si revine des in sat. In vremea prigoanei,
a stat ascuns Tn munti cu un var al lui Gheorghe Tomoaie, pe care l-au prins si l-au
impuscat in piept. Acesta, fiind vanator, a pus si el pusca la ochi si a nimerit la un
jandarm drept in frunte. A mai trait un timp, iar apoi a murit. lulius Mihut are si el
un frate in America. Octavian Ognean ne spune cd au emigrat multi, mai ales
neoprotestanti si cd nu se mai intorc, cel mult revin uneori in vizitd. Parerile satenilor
despre emigrare sunt impartite: Unu’ care-1 in Germania a zis cdtre mine: ,,Auzi
dumneata, nu te gandi, ca nici in Germania nu umbla céinii cu colaci in coada. Si-
acolo trebuie sd lucrezi, daca-ti trebuie bani, trebuie sd lucrezi (I.M.). Nu putem
trece de desfdsurarea concentricd a spatiului de dincolo de hotarul satului fard a-1
aminti din nou pe Ion Suciu, batranul din Roscani care a adus de la Alba Iulia steagul
Unirii. Ileana §i Octavian Ognean ne-au povestit ca desi fard multd carte, batranul
Suciu verifica experimental, cu dispozitive faurite de el, legile fizicii, cum ar fi axa
de inclinatie a Pdmantului, deci privea Pamantul ca pe un corp ceresc, de care se
distanta adoptand o perspectivd de astronom empiric. De asemenea, avea un caiet
unde-si notase descrierea tuturor constructiilor la care participase (era zidar),
curiozitdti din lumea largd, adunate din presd, pe care le spunea copiilor si
profesorilor (a fost si om de serviciu al scolii) si profesoara Ileana Ognean 1l gasea
adesea dimineata la tabla, facand adunari si Inmultiri pentru scolari. Din pacate, caietul
lui Ion Suciu a fost pus cu el In sicriu §i nici membrii apropiati ai familiei nu mai
sunt in viata pentru a ne vorbi de acest om deosebit.

In afard de temele narative legate de anumite spatii, am distins in repertoriul
interlocutorilor nostri si alte doua subiecte cu potential epic foarte ridicat:
colectivizarea $1 razboiul.

Despre colectivizare ne-au vorbit multi gospodari ca despre o perioada care
le-a marcat in mod dureros si definitiv existenta. Ei, bat-o amarului s-o bata, rdu s-a
facut, ca o saptamana de zile, mai mult, doud, mosu’ meu in toatd seara veneau dupa
el si-1 duceau aco’ si mosu’ meu avea arma §i intr-o sara zice: ,,Mai du-te si tu” catre
giner’, ,,mai du-te §i tu, eu - zice - nu ma mai duc ca nu mai pot rasufla”. Si venira (...)
sd se-"nscrie mosu’. ,,Apoi eu cum sa ma-’nscrii - zice - cd, uite, am doua nepoate si
le dau pamantu’ si cand or vede ele, atuncea ele ce zic - ca n-au nimic? Eu stiu ce-o
mai fi?” (M.M.C.).

96 ROSCANI: un sat pentru mileniul ITI



MODELE DE CUSATURI

Detalii cu motive
ornamentale
cusute pe
camdsile

de la Roscani

Cusaturia de tip ,,bratariu pe incret“ la

| camdsi iesti Detalii...
gulerul unei camasi femeiesti etalii.

Guler de camasa bdrbdteasci



TESATURI SUBTIRI

Cingeu cu ciptd tesut cu motive
specifice Roscanilor

-

Stergar din colec:tia Muzeului de
Etnografie din Brad

Cingeu cu franjuri tesut ,,ca la
Roscani“
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Fete de perna cu capete alese in razboi, Masaie tesute de Valeria Trif
cu vechi motive ornamentale



TESATURI GROASE

Detalii... Detalii...

Covor

Straita




MESTESUGURI

Prelucrarea lemnului

V. Tobiaszec in atelierul sdu de
tamplarie din Rogcanii Mici

lon Lupsa (zis Iosu) in atelierul sdau
de fierdrie din Mihdiesti

Ruga de hotar din piatra
cu acoperis din sindrila in Roscani &




Pentru moara asta, c-am avut moara (...) si mad facusera chiabur, a tinut vreo
sapte ani tot asa, tot la chiaburi. S-apoi era unu’ aci care era pe la consiliu, pe la sfat,
cum era, la Roscani era primaria. ,,Voi - venea - pe voi va matura de aici. La Baragan
cu voi. Mai ales c’ati fost, ati luptat contra rusilor, contra comunismului, pe voi va
duce, va aresteazad, ce stiu eu, mai ales c’ati fost i In rdzboi, ati avut decoratii.” Si eu
le-am ascuns, mi-a parut rau s le dau foc, cum sa zic si le-am ascuns in zid la grajd.
S-am cautat 10, nici eu n-am fost atent sa pun un semn, m-am gandit ca si-asa nu-mi
mai trebuie, ce-mi mai trebuie mie astea. S-acum primeam si niste bani dupa ele.(...)
Era ,,Barbéatie si credintd”, clasa I-a, a Il-a si mai era una, ,,Cruciada impotriva
comunismului” (I.M.). Ion Mihonesc, fiind din alt sat, ne-a marturisit cd ne-am tinut
vietile noastre si nu ne-am inscris in colectiva. In schimb, colectivizarea a avut o
mare importanta si in viata mihaiestenilor: $i eu am mers la scoald numai cu conditia
sd iau bursa, ca era 150 de lei pe lund internat, cazare, masa. Si nu aveau 150 de lei.
Si stiu cd primul trimestru nu am luat bursa fiindca nu era inca facut colectivul. Noi
avem pamant, opt hectare de pamant am avut si n-am putut sa iau bursa. Dupa aceea s-
au inscris si ei in colectiv si eu am luat bursa.” (O. O.).

Despre razboi ne-au vorbit si lon Muntean (luptator intr-o unitate de geniu si
ranit grav pe frontul de est) si Maria Muntean, din perspectiva unei participante din
afara luptei, dar implicate, atat la primul, cat si la al doilea rdzboi mondial si Cornel
Martinesc, si Petru Trif 1, prin corespondenta si jurnalul lui, Petre Tomoaie. Petre
Tomoaie este unul dintre cele mai interesante personaje - soldat, poet si povestitor
- pe care am cautat si le intelegem. In
monografia lui Dimperiu, el apare ca un satean
patriot, care a inteles chemarea tarii si a mers
voluntar pe front, apoi numele lui e trecut pe
lista disparutilor, pentru ca, intr-adevar, in
1944 Petre Tomoaie nu se intorsese de pe
front. Apoi, in naratiunea orala extrem de
valoroasd a lui Petru Trif, il intdlnim pe Petre
Tomoaie prizonier cu mai mult noroc, pentru
ca, reusind sa se pund bine pe langa un fierar
rus, a trait mai usor si, inscriindu-se in divizia
,Horea, Closca si Crisan”, a ajuns mai repede
in tara. Timpul de lupta este ,,umplut” de
corespondenta si jurnalul sergentului, care ni-
| reveld ca pe un om extrem de sensibil,
reusind sd supravietuiascad datoritd traditiei.
Dupa intoarcerea acasa, Petre Tomoaie ne este
evocat de fiica lui, Lucica Popa, drept un om
intelept, organizat si sever, rdimas vaduv de
tanar, cu _trel fllce‘. o Roscani - Monumentul Eroilor

Desigur, mai putem aminti printre topos- din Primul Réizboi Mondial
urile narative si farsele reusite, comunicate de
Ion Muntean (Bulbuc) (Lucra intr-o seard la Mihdiesti si s-a intors mai tarziu acasa.
Ca sa scurteze drumul, a luat-o prin cimitir. Acolo, aude: ,,ptrrr, ptrrr”. Nu s-a speriat,
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canu e ,uracios”. A dat sa aprinda lanterna si a auzit: ,,N’-aprinde lanterna, ma?” Cine
erau ,,strigoii”? Niste pocaiti veniti sa fure prune din livada care era gard in gard cu
cimitirul.) sau Octavian Ognean, si chiar Intamplari senzationale, cum ar fi razbunarea
batranantilor pe evreul negustor al cérui fiu ucisese pe cineva in vremea Imperiului.
Ne vom rezuma insa la a aminti cele mai reprezentative teme, urmand sa completam
cu textele din antologie interesantul tablou al coordonatelor mentalitare ale
comunitatii studiate de noi.

Extinzand mitic spatiul de dincolo de hotarul satului, mai avem de explorat
doud cai: drumul spre lumea cealalta, bogat reprezentat de naratiunile despre strigoi
(cf. cap. Calatori din lumea de dincolo), cei ce umbla (O. Ognean) si drumul spre
propria imaginatie, decodat de preferintele din lumea fictiunii. Cu privire la acestea,
am constatat cd basmele au iesit din circulatia orald, cu mici exceptii, cum ar fi cele
doua texte relatate de Gheorghe Tomoaie si Serafim Furdui. Copiii de scoald sunt
atasati in mod deosebit de povestile lui lon Creanga, dar i cunosc si pe fratii Grimm
si pe Hans Christian Andersen. In 1998, am gisit la gradinita din Roscani o listd de
lecturi pe care o reproducem pentru informare:
| Cei trei purcelusi, adaptare de Serghei Mihalkov,
Nuielusa de alun, de Calin Gruia, Motanul
incaltat de Charles Perrault, Povestea pomului
" de iarna, de Victor Eftimiu, Punguta cu doi
bani, Ursul pacalit de vulpe, Harap Alb si
Pupaza din tei de lon Creangd, Ratusca cea
urata si Craiasa zapezii de Hans Christian
Andersen, Piticul de aur de Lia Dincopol, Tupa-
tup de Irimie Straut si Inima mamei de Alexandru
Mitru.

Una din explicatiile diminuarii functiei
povestitului fantastic in cele doua sate este si
contactul cu presa, televiziunea si
cinematograful, medii de propagare a culturii de
masa. Pentru etnologi, relatiile dintre cultura
traditionald si cultura de masd - cercetate in
interactiunea lor permanenta - pot oferi cateva
raspunsuri referitoare la sensul de evolutie al
civilizatiel satesti contemporane. Am constatat,
prin observatie directd sau interviuri, cd interesul roscanenilor si mihaiestenilor
pentru cultura imaginii justifica studierea influentelor preluate din acest domeniu.
Copiii se uita la desene animate, emisiuni pentru varsta lor (mai ales documentare
geografice) si filme (serialul Sunset Beach fiind preferat in 1999). Si cei din
generatia a doua au fost fascinati de televiziune. Singurul televizor din sat era la
unchiul Lucicii Popa, pe vremea cand ea mergea la scoala generali. In seara premierii
la Cerbul de Aur, s-au dus, un grup de trei elevi, sd vada la televizor, dar nu au cerut
voie la scoalad. A doua zi, profesorul de romana, care aflase de la fiul cel mai mic al
gazdei ca fusesera la televizor, 1-a scos la tabld si i-a ascultat din recapitulare. Lucica
a luat sapte si a plans foarte mult. Cinematograful era in locul unde e acum Caminul

Un povestitor de exceptie, cu un destin de
neuitat, Petru Trif din Mihdiesti
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Cultural. Elevii mai mari mergeau la filme in fiecare duminica. (Lucica Popa). Cat despre
batrani, ei se uitd ,, numai cand e viata satului, cu agriculturi, cu animale, cu... Filmurile
lor nu-mi plac” (1.M.).

1.8.1. Targul de Sangiorz

Activitatea comerciala a ,,roscanantilor” are drept cadru un loc nu prea mare, in
centrul Dobrei, unde se tin periodic, in functie de un ritm prestabilit, marile targuri de
peste an sau ,,zilele de piata”.

Avem, 1atd, acum ocazia
sa ne facem o imagine ,,la
scara redusa” asupra
aspectului general al acestei
activitati reflectate 1in
ambianta si In categoriile de
marfuri aduse spre vanzare
aici, cu ocazia targului de
Sfantul Gheorghe.

Intram mai intai in
targul de animale, Invaluiti de
mirosul fumului de mititei si
virgli care se rumenesc pe -
gratare mari, stirnind pofta Zide targ la Dobra
Htargovetilor”: Porcii, de la mic la mare, asezati la vedere in remorci, portbagaje, carute
si cutii mari de lemn fsi asteapta noii stapani in guitaturi prelungi.

Cei care cumpdra se targuiesc sau, mai nou, ,,negociazd pretul corect”. Cei care
vand se plang, fireste, cd ,,animalele nu mai au pret”, cei care cumpara, ca sunt tot mai
scumpe. Dar 1n cele din urma ,,se cade la pace”. Vitele stau retrase intr-un loc ce le este
destinat si asteaptd rabdatoare, rumegand continuu. Oile pasc in libertate, cocotate sus,
pe deal, fara sa stie ca astdzi sunt considerate ,,bunuri monetare” de pret.

In aceeasi incintd cu crescatorii de animale ,.fac tArgul” si mestesugarii care ofera
produse conexe: Liviu Borodi din Deva a venit s vanda hamuri, bice (scorbace) si curele
pentru cai.

La iesirea din targul de animale, Anisoara Vaiga si-a Insirat pe jos clopotele, mai
mari sau mai mici, pentru atarnat la gatul vacilor si al oilor. Ne spune ca sunt facute din
panza de gater sau de firez.

Preturile se negociaza si aici.

Cand ,.targul nu merge” se Intampla sa te Intorci $i cu marfa inapoi, acasa.

Ion Suiag din Tisa este tamplar si rotar de o viata. Este nelipsit de la targurile din
Dobra. Astazi nu a vandut tot; i-au mai ramas doua roti de car si un ,,firez”.

Nu vrea sa le dea pe ,,te miri ce” pentru ca a trudit la ele, si nici nu mai este un alt
rotar prin zona.

Ma intreb cate s-or mai folosi cu roti de lemn, caci ,,in peisaj” sunt numai atelaje
cu roti de cauciuc. Chiar si mesterul Suiag, dupd cate vedem, are la caruta sa anvelope de
masina.
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— _ Targul de marfuri, a carui oferta speciala
; de odinioara consta in produse de lux: oprege
si laibare ,,cu fir” aduse de mesterii de la Orastie
=7 si Lugoj, sfetire de la Vinerea, materiale fine
- pentru cdmasile si poalele costumului popular,
margele aduse de negustorii slovaci, exceleaza
astazi in ,,turcisme”, ,,ungurisme” si ,,chinezarii”
de tot felul.
_'F_F_.E_._ Doar mesterii pdlarierti mai au inca
| succes cu marfa lor autohtona, mai ales ca,
- | in ton cu economia de piata, si-au largit oferta
. cu palarii de foarte buna calitate, aduse din
Cehia.

De la ace pana la maturi din ,,tarsi”, de
la produse alimentare pana la surubelnite si
cuie, de la ,,celebrii” cocosei de zahar ars pana
la ,,scarfele” de cauciuc, negustorii oferd
marfd pentru toate gusturile si pentru toate
buzunarele.

inghigit de ,,valul intreprinzatorilor” care
etaleazd ,,munti” de haine vechi aduse, precum
produsele de lux de altadata, de la mare —
distanta(!), singur, Ardelean Talpos, venit de
la Moneasa (Arad), a rdimas sd aminteasca
celor mai varstnici atractiile copilariei lor:
fluiere, cutii de lemn cu surprize, mingi
colorate cu elastic, umplute cu rumegus si alte
obiecte lucrate manual ,,cu iz” de arta
populara.

Faptul ca vanzarea ,,nu mere bine”
explicd incadrarea acestor mici obiecte,
fermecatoare altadata, intr-un timp revolut.
Timpul in care Norica Mircea, copil, trdia
suprema bucurie prin dobandirea salbei de
turtd dulce si a mingii de rumegus cumparate
din targ, imortalizate de fotograful Buda, in
frumoase amintiri de familie.

Dincolo de aspectul comercial, targul
de la Dobra era si prilej de veselie si
petrecere: ,,aclo se intalneau feciorii si fetele;
acld se cunosteau, iar dupa ce se casatoreau
tot aclo mereau impreuna, dar cu treaba, nu la
distractie”. (I.M.)

De vinzare: hamuri, scorbace si curele

(Arad) ca sa-si vinda marfa
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1.8.2. Targul de Sfantul Dumitru

Autobuzul pornit din Deva spre Roscani-Panc opreste de fiecare data si la Dobra,
un targ mic cu rol de punct nodal al unei retele comerciale din trecut. Astazi este
Sfantul Dumitru si e zi mare de targ. Lume multa. ,,Setre” in tot locul.

Ziua este insoritd, asa cd targul trebuie sa fi mers bine. Acum este trecut de
amiaza §i cei care au avut ,,a se targui” pentru vreo marfa ,,s-or fi ajuns cu targul”.

Masina care opreste sd ia puhoiul de oameni din statie pare neincapatoare, cici
este tocmai ,,spartul targului” si fiecare 1si doreste sd ajunga mai repede acasa ca sa-
si numere banii, dacd a vandut ceva, sa-si probeze si sd-si admire marfurile cumparate
sau sd hraneasca, sa adape si s adaposteasca ,,vietatea” luata din targul de animale.

Privesc pe geam multimea adunata la targ care se foieste incoace si incolo.

Unii negustori cu marfuri marunte asteapta clienti intarziati despre care stiu ei
ca apar si la ,,spartul targului”, altii au lasat ,,tarabele” goale sau 1si strang cu sarg
lucurile care au ramas nevandute. Targul de animale, pe langa care am trecut Tnainte
de a ne opri In statie, s-a terminat mai demult.

Aici, ,,la centru” este forfotd mare. Dar atmosfera pare placutd. Oamenii sunt
animati de placerea de a fi fost si de data asta la targ. Este toamna si belsug in toate.
Doar la bani nu prea este ,,recoltd” buna. De sus, de la fereastra autobuzului, targul
imi pare o masa mare, plind cu tot felul de bunatati, la care se inghesuie oamenii sa
ia fiecare, dupa ,,punga”, nevoi si gust.

Usa masinii se deschide pentru a-si primi caldtorii care nu pot fi decat
roscanantii. Urmatoarea statie este Roscani si ultima, Panc.

,»A trecut si targul asta”, par sa-si spuna satisfacuti, dar cam obositi cei ce urca
in masind. La iarnd se vor intalni din nou, cu acelasi prilej, de Sfantul Nicolae.

Din multime 1l zaresc pe Gheorghe Tomoaie, zis Mojdei, caruia 11 fac loc langa
mine. Ne cunoastem de mai multa vreme, am stat de vorba in cateva randuri.

In povestile sale spumoase triieste o intreagd lume, prin intdmplari, gesturi si
amintiri relatate cu o verva narativd uimitoare.

Priceput in toate, de la treburile casnice marunte, pana la politica, sfaturile si
judecatile sale sunt intotdeauna respectate de cei din jur.

De cum paseste in autobuz saluta si lanseaza prima interventie interogativa, ce
contine si raspunsul in subsidiar, cu rol de captatio benevolentiae:

- Ce mai e nou pe la Bucuresti? si fard sa astepte vreun raspuns continua: Nu
prea canta bine lucrurile pe acolo, dupa cum ne aratd la televizor. Dar o data
astampdrata ,,setea politica” il intreb despre targurile de la Dobra.

Aflu ca aici se tin in fiecare an patru mari targuri: la Sfantul Gheorghe, la Sfanta
Marie Mica, la Sfantul Dumitru si la Sfantul Nicolae.

Oamenii se mai adund pentru diferite ,,schimburi comerciale” in martea
Pastelui, si la 6 mai, cand negocierile au ca scop mai mult cumpararea si vanzarea de
animale.

,Primadria te taxeaza cand te bagi in piata, iti ia bani si pentru carute si pentru
marfa”.

ROSCANI: un sat pentru mileniul ITI 101



Martea este zi de piata. Tot la Dobra ,,Oamenii merg cu treaba, sa cumpere, sa
vanda, nu merg doar asa sd-mi iau baba de bratetd si s-o duc la targ. Omul is1
programeaza de fiecare data ce are de dus”.

- Dumneavoastrad cu ce ati fost astazi?

- Cu oi, am vandut trei la niste sibieni. Am stat mai mult ca sa negociez.

- Le-ati vandut bine?

- Pai, am luat 400.000 lei pe un berbecut, pe o oaie 230.000 si pe alta 200.000
lei. Stiti dumneavoastra, un berbec se tine de la 20 de oi in sus, iar eu am ramas doar
cu vreo 10 si-s cam batrane.

- S-au vandut multe animale astazi in targ?

- Nu prea cred ca multe. Eu nici nu pot sd-mi dau seama prea bine, ca oile sunt
separate de vaci la vanzare, pentru cd nu se tin in lant ca vitele; locul lor e sus, pe
deal.

Dar am vazut ca au venit din Banat §1 au cumparat vreo 20 de porci; altii, de la
un Complex de Industrializare a carnii ,tot porci au cumparat.

Din pacate animalele nu au pret acum va dati seama, un kilogram de porc in vin
este 10000 lei, iar un
kilogram de carmanad
(cotlet) la macelarie se
vinde cu 60-70000 lei.

Cine vrea sa
cumpere un porc bun
trebuie sa-1 ia la 80-
100 kg, daca e mai gras,
de 150 de kg nu e bun
pentru ca are multd
sldnina.

Nici vacile nu ¥
prea au pret; una buna ||
este vreo 5 milioane.

- Ce mai cumpa-ra
oamenii din trg in afara de animale?

- Pai, cine are bani (dar oamenii sunt cam saraci) cumpara incaltdminte, haine,
palarii, butoaie si aparaturd de tot felul. Altii nu cumpéra nimic, vin doar sa se
informeze, sa vada cum merge targul, pentru cad multi 151 socotesc acum cam cat o sa
castige de Sfantul Nicolae, cand o sd aduca porcii la vanzare, pentru Craciun. Atunci
vin aici §i oameni de la Deva, cumpdrad si-i junghie chiar, de la piata ca n-au unde sa-
1 tind la oras. S-a mai schimbat treaba acum!

- Dumneavoastra v-ati cumparat ceva astazi?

- Da, mi-am luat o caciuld de blana. Am dat 40.000 lei pe ea. Dar imi trebuia, ca
mi s-a rupt cea veche.

- Ati cinstit ceva dupa ce ati vandut?

- Asa putin, cu Adam, baiatul meu.

- Cum este targul de astazi fata de cel din trecut?

In targul de vite

102 ROSCANI: un sat pentru mileniul ITI



- Pai Intai de toate la noi nu prea mergeau oamenii sa se distreze. La noi e targ,
nu balci! Nu-s nici tiribombe sa te sui acolo sd te-nvarti. Noi am fost la targ decat
dac-am avut lipsa de ceva.

Si apoi Tnainte numai din targuri isi ficea omul banii, cd nu era servicii ca acuma,
da’ atunci erai sigur pa targ. Acum nu mai esti.

Pai, nu mai este nici,,ORACA”; cand era, veneau achizitorii si ficeau contracte:
cumparau boi, vaci, porci.

Si Tnainte de razboi era un evreu, Zaigar il chema, care avea o fabrica de con-
serve. La targ toata lumea se uita sa vina Zaigar.

El deschidea pretul la animale. $1 umbla in sus si-n jos: Dom’le, cat ceri pe
boii dstia? Daca-1 convenea pretul, iti dadea pe loc un bon, iar cu foarfeca, avea
mereu o foarfecd la el, 11 faicea un numar la bou pe sold, ii tdia parul si atuncea
mergeai cu el la stdnoaga si dupa aia te duceai la el sa-ti dea banii. Avea casieri care-
ti plateau pe loc.

Alea au fost vremuri bune. Cu banii primiti iti cumparai boi mai mici §1 i
cresteai si iti mai rdmaneau si in plus.

Vindeam si la ciujeri, adica afaceristii din alta parte, care cumparau si vindeau
animalele, veniti din Banat si din Ardeal.

Nici ciujerii nu mai sunt acum.

Iar in celalalt targ, se vindeau tot lucruri taranesti, frumoase, nu ca acuma, toate
cate halea.”

- De unde vin oamenii in targ la Dobra?

- Vin din multe locuri. Cu ocaziile astea coboara ,,1a tard” batranantii si poienantii
(n.n. locuitorii din muntii Poiana Rusca), asa zic ei, ca vin la tard.

Apoi vine lume multa din Faget, de la Orastie, Lugoj. Aduc tat haine; de-astea e
destule, numa’ vite-s putine!”

Nu stiu cand a trecut timpul, dar autobuzul a intrat in Roscani. Coboram la
statia de la moara. Maine voi merge la familia Tomoaie si vom discuta mai pe-ndelete.

Inainte de a ne lua rdmas bun, hatrul mos’ Tomoaie se desparte de un coleg de
generatie cu vorbele: ,,Sa ne vedem la batranete!”

1.8.3. Calatori din lumea de dincolo

,Oamenii pe-aici nu-si fac mari probleme cu trecerea in lumea de dincolo!” —
ne-a raspuns una dintre cele mai bune cunoscdtoare ale practicilor funerare si
postfunerare din Roscani incercand parca sa eludeze subiectul.

Toate datele pe care ni le-a furnizat mai apoi cat si incercarea - partial reusita -
de a reconstitui repertoriul ritual au contrazis complet aceastd afirmatie. In spatele
el s-au ascuns o seamd de relatari si de naratiuni care ilustreaza conceptia despre
cele doud lumi si oferd viziuni asupra contactelor dintre ele, dezvoltand totodatd un
cod detaliat al preparativelor pentru Marea Trecere. Visele si semnele prevestitoare,
vizitele §i conversatiile In stare de reverie si apoi intalnirile cu persoane decedate
de un timp apreciabil sunt modalitdti nuantate de comunicare cu o lume ce pare
croitd aidoma celei de aici.
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Mit si povestire

Nu ne propunem sd analizadm in acest capitol decat reflectarea narativa a stratului
mitologic al complexului ritual funerar urmand ca acesta sa constituie subiectul
unor interpretdri etnologice in capitolul dedicat obiceiurilor vietii de familie.

Intr-o lucrare de referintd privind Obiceiurile traditionale romdnesti (1976,
p.180), profesorul Mihai Pop afirma: ,,in constiinta traditionala si In exprimarile ei
folclorice nu exista totusi, la noi, o teama predominantd de mort si nici o teama de
toti mortii. Multe obiceiuri ardtau, dimpotriva, cd in conceptia populara traditionala,
intre lumea celor vii si lumea celor morti existau legaturi si ca poporul se temea
numai de acei morti care se puteau face strigoi. Se socotea ca se fac strigoi cei
insemnati, cei rdi, sinucigasii, cei morti de moarte napraznica, vrdjitorii §i
vrdjitoarele (s.n.)”.

Intreaga cultura populari roméaneasci infitiseaza moartea ca pe o calatorie ultima
a sufletului desprins de propria-i materialitate. Orizonturile catre care sufletul
defunctului se indreaptda sunt familiare caci ele se raporteaza la neam ca ,,0 mare
unitate din care fac parte atat cei vii, cat si cei morti, cei ce trdiesc In mitica lume de
dincolo” (Pop, 1968, p. 217) si la timpul decupat in fast/nefast, in sarbatoresc/cotidian
si circular/linear.

Pe de o parte, sufletul se integreaza intr-o mai veche unitate sociala, cea a
ascendentilor, a stramosilor, pe de alta, 1 se fadgdduieste si 1 se inlesneste un contact
(limitat la anumite intervale de timp) cu celdlalt segment, cel al descendentilor.
Comunicarea dintre vii §i morti se face numai prin forme mediate (cantece rituale si
bocete, pomeni si vise) toate avand ca scop separarea definitiva si fireasca de lumea
de aici §i integrarea perfecta in lumea de dincolo (Kligman, 1998, p. 110). Riturile
regleaza astfel nu numai comportamentul viilor, dar, in plan mitic, si pe cel al mortilor,
carora li se furnizeaza tot ceea ce, conform tiparelor lumii reale, au nevoie, cerandu-
li-se, in schimb, sd respecte anumite intervale si sarbatori din an cand sunt
rememorati, invocati sau asteptati.

Asadar, cei rdmasi in viatd sunt stdpaniti pe de o parte de veneratie, iar pe de
alta de o teama incertd, pentru cd, asa cum ardta Mircea Eliade in Traité d’histoire
des religions cultul stramosilor este strans legat de cel al fertilitatii, iar pe de alta,
pentru ca un spirit nemultumit se poate oricaind metamorfoza in malefic, cea ce ar
prejudicia In mod incalculabil existenta lumii vii. Retinem ca de aici decurg grija
pentru indeplinirea nestirbita a riturilor si abundenta naratiunilor si relatarilor ce le
decripteaza oferind tocmai explicatia revenirilor din lumea de dincolo (cf. cap.
Riturile de trecere - inmorméantarea).

Perspective si reprezentari

Afirmam intr-un alt capitol cd in textele culese la Roscani se contureaza doud
cauze ce declanseaza revenirile din lumea de dincolo: conditia malefica de ,,moroni”
(moronitd) neanihilatd corespunzator si invocarea cu anumite prilejuri inscrise intre
regulile postfunerare. Ideea de suflet raticitor sau nelinistit nu este stradind naratorilor
din Roscani de la care am cules textele pe care le analizadm aici. Se crede despre cei
morti in conditii suspecte (accidentati, ucisi, sinucigasi), ca si despre cei ce nu si-
au implinit o anumitd dorinta in viata ca ,,umbla”, ratacesc. Semnificativ este faptul
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ca termenul ,,strigoniu” se atribuie Tnsd numai celor carora li se recunosc si li se
verifica insusirile malefice despre care am vorbit intr-un alt capitol (cf. cap. Fetele
magicului), nu si simplilor vizitatori din lumea de dincolo.

Inainte de a ne opri asupra textelor narative propriu-zise ni se pare important sa
observam ca si in relatdrile autoreferentiale se confirma incercarea de comunicare
dintre cei plecati in lumea de dincolo si cei rdmasi aici. Astfel, majoritatea
persoanelor intervievate ne-au istorisit despre vise in care au revazut chipurile sau
doar siluetele celor dragi, pe care 1i pierdusera de curdnd. Nu vom reproduce inte-
gral aceste relatari, ci vom trasa doar elementele comune.

Visele au fost legate strict de anumite momente in care se indeplinesc practici
postfunerare (apropierea unei pomeniri, a unei mari sarbatori, a zilei onomastice a
celui decedat). Din céteva relatdri am retinut §i alte circumstante semnificative ce
au facut ca persoane decedate recent sd aparda in vis: apropierea recoltatului,
deteriorarea unui acaret, un eveniment fericit pentru un descendent al defunctului
sau apropiata moarte a unei rude. Cei carora li s-au ardtat erau rude foarte apropiate
ce urmau sa asigure Indeplinirea fara omisiuni a tuturor actelor rituale si ceremoniale
(sotia, sotul, fiica sau fina). Infitisarea lor este aproape intotdeauna senini,
echilibratd, parand sa fie preocupati doar de evenimentul aflat in curs de pregatire;
tinuta se remarca a fi exact cea in care au fost inmorméantati (hainele de mare
sarbatoare fac parte din recuzita obligatorie, ca si cele date ulterior de pomana, la
care se adauga detalii ce vin sd confirme faptul cd au parcurs un drum lung: un baston,
niste bocanci prafuiti, o broboada asudatd). De cele mai multe ori cei veniti de dincolo
cer un scaun spre a se odihni, vadind intentia de a ramane, un pahar de apd (amintind
astfel celui ramas de obligatia de a-1 cara apa), se arata multumiti de un dar, o ofranda
sau un ospat sau ingrijorati de o suferintd a urmasilor lor, de o intamplare din
gospodarie; rareori par extenuati si incearcd sd ramana acasa (mai ales cand decesul
a avut loc dupd o grea suferintd sau cind, dintr-un motiv marturisit sau nu, nu-si afla
odihna). Dialogul — initiat si impus chiar de catre persoana ramasa in viata - are
aproape intotdeauna acelasi sens: aflarea unor detalii privind configuratia detaliatd a
lumii de dincolo si postexistenta, insa acesta este de reguld intrerupt fie dupa un
raspuns scurt sau o tacere semnificativa, datatoare de liniste, fie exact in momentul
in care intrebarea este formulatd, iar cel ce viseazd realizeaza ca se afla in fata unui
defunct.

Constatam ca acest tip de comunicare este structurat evident pe regulile si
practicile ritual - ceremoniale, fiind de fapt o reflectare a grijii de a le indeplini cat
mai riguros i de a pastra sensul ce le asigura eficienta. Nu am sesizat in nici una
dintre relatdri spaimd ori obsesia unei previziuni funeste, dimpotriva, informatoarele
se declarau privilegiate de vizita onirica a defunctului care, in fond, le mai alinase
dorul si le crease iluzia unei revederi.

Dintre acestea, citdm viziunea (tx.65) Teodorei Capelini, vaduva lui Emilian
Capelini, decedat in ianuarie 2000. Textul ni se pare exemplar: un veritabil descen-
dent oniric-narativ al traditiilor medievale (Schmitt, 1999, 234 sqqu.). Subliniem
mai cu seama detaliile ce confirma trecerea: vesmantul imaculat si stralucitor, refuzul
ferm al atingerii muritorilor si familiarizarea cu unele topos-uri initiatice din lumea
de dincolo, inaccesibile celor vii (izvorul, vazut de povestitoare ca fiind primirea
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apei carate in preziua pomenirii de sase saptamani). Desi este o destdinuire intima,
ne-am permis s-0 includem in antologia de texte narative tocmai pentru ca ea contine
si toate acele date care atestd existenta in constiinta individuala si comunitara a unei
imagini cristalizate a lumii de dincolo. Ea este, de altfel, un exemplu de comunicare
totald cu ,,cel plecat”, informatiile ce se desprind — minime sau abia sugerate — se
recompun in interpretdri $i comentarii ce intaresc increderea oamenilor in rostul
riturilor.

Chiar si atunci cand vizita a putut fi socotitd - in perspectiva unor evenimente
ulterioare - un avertisment pentru pierderea a inca unui membru al familiei, aceasta
n-a fost interpretatd ca un semn de rau augur, dimpotriva, ca pe o deschidere a lumii
de dincolo pentru integrarea lui fireasca si un fel de initiere pentru cei obligati sa
indeplineascd randuielile cerute.

in fond, visele confirmi necesitatea si rosturile pomenirilor de aceea, nu de
putine ori, se urmareste consecvent acest lucru. Un asemenea rost il are consumarea
obligatorie a mancarii de la pomeni, in special a colivei si colaceilor, luarea unei
flori de la mormantul celui decedat, purtarea unor obiecte ce i-au apartinut. Acest
tip de revenire este una fireascd, pastratd in cadrele controlate de gesturi rituale, ba
chiar i-am spune un contact respectuos, plin de veneratie pe care cei vii il socotesc
obligatoriu.

Pentru analiza noastrd insd aceste relatari au avut o importantd covarsitoare
intrucat ne-au furnizat date importante privind configuratia lumii de dincolo in
conditiile pierderii complete in satul investigat a ansamblului de piese rituale ce se
executau la Inmormantare. Astfel am putut realiza conexiunile necesare intelegerii
si interpretdrii naratiunilor despre ,,cei care umbla”. Acestea se inscriu in categoria
memoratelor cu substrat magico-ritual, dar au in acelasi timp corespondente in
legendele urbane (Brunvand, 1986, p.165). Naratiunile sunt deja slefuite caci se
afla de cel putin o generatie in circuitul povestitului local, fapt verificat prin
inregistrarea mai multor variante de la naratori diferiti.

Cauzele aparitiei mortilor nelinistiti din naratiunile inregistrate nu sunt foarte
clare pentru cei ce le spun astazi. Totusi, In angrenajul mai larg al discutiilor ei
strecoard elemente ce justificd metamorfoza reprezentarilor de care ne ocupam,
elemente pe care, fie ca si le amintesc, fie ca incearca sa le construiasca in acord cu
matricea mitica generatoare.

Astfel, ni se insinueazd informatii precum casatoria Intr-un alt sat si impotriva
vointei, relative la textul 61, moartea misterioasa intr-un spatiu neprielnic din afara
satului (cf. tx.59), calitati exceptionale si un atasament deosebit fatd de gospodarie
si de holde (cf.tx.60), dar mai ales un dor aprig de cei lasati in urma (cf. tx. 57, 61,
62). Mai rar, aceste naratiuni ne trimit la banuielile — stinse de altfel, de mult — ca
metamorfoza ar fi rezultatul unui pact cu diavolul (cf.tx.58).

Chiar si fara justificarile exterioare textului, personajele acestor naratiuni s-ar
fi inscris in ceea ce am putea numi modelul universal al mortului nelinistit. Ei isi
fac aparitia mult dupa rasaritul soarelui, rareori in revarsat de zori, in spatii ce par a
le fi consacrate (pe drumuri pustii, in padure, pe camp, la rascruci sau in apropierea
cimitirului), mai rar in propria casa. Textele nu ne furnizeaza date care sa ne indemne
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a lega aparitia lor de anumite sarbatori insa toate, se pare, converg spre ideea ca
sufletul planeazd deasupra asezarii pand i se implinesc toate randuielile postfunerare.

Spre deosebire de viziunile onirice analizate anterior, povestirile despre ,,cei
ce umbld” nu tintesc spre cunoasterea miticd §i nici spre initierea rituala. Vizitatorii
din lumea de dincolo nu se arata justitiari sau previzionari, aga cum se intampla in
naratiunile medievale (Schmitt, 1998, ibidem). De altfel, cum lesne se poate observa,
prezenta lor nu este invocata si nici justificatd de dorinta urmasilor sau a rudelor de
a-i revedea, fapt ce transpare si din diluarea substantei dialogului. Una dintre
povestitoare subliniaza: ,,...s-0 povestit cum povestim noi acu’ in casa!” (tx.60), iar
o alta recurge chiar la stilul direct (tx.61).

Asadar, cel putin in scenariul naratiunilor propuse ca exemplu, mortii nelinistiti
sunt aceia care initiaza dialogul cu cei carora li se aratad interesandu-se, la randul lor,
de cursul vietii comunitare sau familiale. Este, dupd parerea noastra, o ilustrare
perfectd a credintei in prelungirea imateriald a prezentei defunctului in lumea celor
vii - de obicei, pand la sase saptdmani, uneori pana la un an. Acelasi fapt pare sa-1
exprime si starea de incertitudine si ezitare in care se afld persoanele vii care i-au
intalnit. Aceasta nu trebuie pusa pe seama uitdrii, ci pe o dispozitie sufleteasca
generata de stratul de credinte si imagini mitice despre lumea de dincolo.

Poate cd numai disparitia vizitatorului din lumea de dincolo inainte de incheierea
conversatiei, adica inainte de intelegerea rostului revenirii, declanseaza un senti-
ment de frustrare si spaimi. In atare situatie mortul nelinistit nu este nicicum
»exploatat”: nu 1 se afla nici intentiile sau motivul nelinistii, nu 1 se poate evalua
forta si cu atat mai putin gradul de cunoastere si de initiere ce, in mod firesc, ar fi
decurs din integrarea in lumea de dincolo. Practic, aceastd prezenta devine terifianta
nu prin ceea ce face — ca in cazul strigoilor morti —, ci prin incertitudine $i prin
continuarea netulburata a activitatilor specifice viilor. Chiar si naratiunile ce se doresc
a fi ,,antilegende” si par a nega — fard a argumenta — existenta mortilor nelinistiti se
finalizeaza printr-o atitudine nesigura, pusa sub semnul lui ,,dar dacd, totusi?...”
(tx.64). Textul redat in antologie subliniaza un aspect ce-1 consacra printre cele despre
credinte in fortele ascunse ale lumii Inconjurdtoare: timpul prielnic (martea seara).
Povestitorul oscileaza intre a da si a nu da crezare ,,superstitiilor”, intre a face si a
nu face anumite conexiuni, fapt ce-1 indeamna pana la urma pe ascultatori sa admita
ca lucrurile sunt de neexplicat, pentru ca apoi el Insusi sd declare ca a fost victima
unei farse... ce l-a umplut de groaza. Manipuland amintirile si ,,zestrea mitologica”
a auditoriului, povestitorul il lasd sa aprecieze daca numai gluma era potrivitd, iar
intr-un context tipic povestitului (cf. cap. Dincolo de hotarul satului) sd provoace
alte marturisiri.

In acest fel, in constiinta celui cdruia mortul nelinistit 1 se arata se naste spaima
ca echilibrul dintre cele doud lumi s-a tulburat, ca toate acele praguri si limite s-au
sters si cd Ordinea degenereaza in haos. Tocmai de aceea repovestirea in cercuri din
ce In ce mai ample — atdt ca auditoriu, cat si ca retransmitere in timp - are ca scop,
intre altele, atribuirea de semnificatii acestor vizite.
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Atitudini si confirmari

Este semnificativ faptul cd naratorii nu se indoiesc decat cu putine exceptii de
veridicitatea celor povestite si, in sprijinul acestui atribut conferit textului aduc mai
multe repere si argumente care creeazd insd doar atmosfera povestirii, nicidecum
confirmarea ei. Este vorba despre plasarea in timp raportatd la un fapt trait de
povestitorul insusi si la un loc stiut chiar si de cercetator (dar, cum ardatam, consacrat
unor asemenea spirite), precum si de o subtila tehnica a detaliului (care tine, de fapt,
de configuratia miticd a lumii de dincolo). Nu ignoram nici circumstantele
inregistrarii produsa, de regula, in absenta unui auditoriu competent, compus din
insideri (Constantinescu, 1986, p. 58). Situatia i-a determinat pe naratori sa
accentueze elementele senzationale si sa configureze finalul intr-un mod mai famil-
iar cercetatorului, anticipand cumva reactia unui outsider (Constantinescu, 1986,
ibidem) care, terorizat de ideea mortii, n-ar fi capabil sd conceapd o comunicare
intre aici si acolo. Acestui fapt i se datoreste — credem — accentul pus pe ideea de
boald declansatd de spaima. Nu putem insa sa ne abtinem de la a constata un element
ce tine de gandirea $i comportamentul magice: unul dintre cei ce s-au intdlnit cu un
mort ratdcitor si-a aplicat un tratament de purificare simuland insasi conditia de
persona limitis a acestuia (tx.61). Dormitul pe pragul portii sau intr-o incdpere din
afara spatiului de locuit (tx.57) poate fi citit atdt ca modalitate de a impune spiritelor
malefice sau incerte o limita culturala, un fel de filtru magic, cat si ca o continuare
voita a comunicdrii intr-un spatiu neutru ce reproduce simbolic hotarul dintre aici si
acolo.

Pe la Roscani se pare ca asemenea spirite ,,care umbla” nu mai existd. Unele
naratiuni au capatat chiar o forma fabuloasa dezvoltand totodata motive migratorii —
prezente chiar si in legendele urbane — (tx.58, 62, 63).

Fara a ne furniza propriu-zis antitexte, doi interlocutori au accentuat asupra
unei explicatii apartindnd mai curand ortodoxiei extreme decat stiintei: ,,Numai celor
slabi de inger li se aratda!”; cu alte cuvinte, celor ce cred in ,,eresuri” si ,,superstitii”,
adica 1n adevaruri exterioare si neadmise de biserica. ,,Corectind” atitudinea acestora,
un alt barbat care ne furnizase anterior relatdri si naratiuni fragmentare cu aerul ca
doar le colporteaza, a subliniat: ,,Aste lucruri muierile le mai povestesc!”. De fapt,
el nu a negat existenta intr-un timp nedefinit a fenomenului in sine $i nici nu-i putea
contrazice pe cei dintdi receptori ai naratiunilor (intre care se numara §i sotia sa) ce
se socotesc deja un fel de martori oculari. El facea apel nu numai la temerile, dar si
la conservatorismul femeilor — puternic cultivate de prilejurile in care trebuie sd-si
arate competenta rituald (priveghiuri, pomeni etc.).

Naratiunile despre mortii ratdcitori riman o realitate In viata spirituald a agezarii,
caci ele intretin viziunea mitica asupra lumii de dincolo, subliniind rolul riturilor
separatorii 1 confirmand sensurile indestructibile ale relatiilor de inrudire. Acestor
functii 1i se adauga astdzi, in cadre concrete de actualizare, si sensuri social-
modelatoare in relatie strictd cu situatii existentiale ce implica o alegere decisiva
(casdtorie, alegere a altei confesiuni, comportament social deviant).
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PARTEAAII-A-TIMPUL

2.1. Ordinea timpului

Ideea ca etnologia e o stiinta desprinsa de istorie s-a creat pentru cd specialistii din
acest domeniu nu sunt interesati de timpul liniar, cantitativ, cu seria de evenimente ce au
loc in decursul lui si-1 marcheaza, ci de un timp ,, mecanic”, adica reversibil si
noncumulativ: modelul unui sistem de inrudire patriliniara nu contine nimic care sd
indice daca a fost intotdeauna patriliniar sau daca a fost precedat de un sistem
matriliniar ori chiar de o intreaga serie de oscilatii intre cele doua forme. Dimpotriva,
timpul istoriei este ,, statistic”’: el nu este reversibil si comporta o orientare determinata
(Lévi-Strauss, 1978, p.346).

Intr-adevir, pentru omul satului traditional, timpul (ca si spatiul) devine coordonati
sociald si spirituala de integrare 1n existenta ritualizata, momentele de sarbatoare alternand
cu cele de munca, intr-un ciclu reluat mereu si purtdnd in el valorile originare.

Discutand despre calitatea timpului sacru, sarbatoresc, fata de cel profan, Mircea
Eliade il definea pe acesta din urma drept durata temporala obignuita, in care se inscriu
actele lipsite de semnificatie religioasa (Eliade, 1992, p.64). Nu putem insa echivala
timpul cotidian cu timpul profan, deoarece, In comunitatea traditionala la care ne raportam,
cotidianul este impregnat de momente sacre, in care ,,puterea” timpului se afirma chiar
necongstientizat, prin respectarea anumitor reguli temporale. Taranul din satul traditional
romanesc stie ca toate lucrurile au timpul lor §i ca ordonarea in timp a activitatilor
omului este o necesitate (Bernea, 1985, p. 146).

Cautand sa intelegem cum percep timpul cotidian oamenii din satele Roscani si
Mihaiesti, am observat rezistenta mentalitatii traditionale in fata disolutiei contemporane
a categoriilor ontologice, prin pastrarea anumitor expresii §i credinte care atesta valoarea
acordatd fiecarui moment, prin constiinta unei anumite randuieli a tuturor lucrurilor si
prin exprimarea unei atitudini critice fatd de prezentul golit de sensurile vechi.

Numind ,,timp cotidian” durata existentei din afara sarbatorilor, constatdm o intensa
constiinta a trecutului si a prezentului, privite ca termeni contrastanti, mai ales de catre
cel mai in varsta: La vremea aia, se tineau mai toate sarbatorile, nu ca acum. S-o0
modificat lucrurile acuma (M.M.). Bineinteles, nostalgia vremurilor bune ,,de odinioara”
este conditionatd si de varsta celor ce-si amintesc de ele: Acuma e mai bine ... Atuncea
nu erau drumuri asfaltate, meream la Deva cu carul... se-adunau cate doi-trei... Acuma
e mai bine, numa’... atuncea eram noi mai tineri (1.M.). Vorbele interlocutorului nostru
dovedesc, prin acel numai adversativ, cd, desi e constient in mod logic de progresul
civilizatiei din ultimii ani, batranul regretd totusi (cu discretie si chiar cu un anumit
umor dictat de luciditate) vremurile de odinioara, cand era ,,mai tanar”. Pentru trecutul
recent, anul 1989 a devenit o datd semnificativa. De la revolutie s-a dat pamantul, s-au
dat pensii veteranilor de razboi, orice activitate a Caminului Cultural a incetat, s-au
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intensificat reteaua de transport si comertul, iar copiii nu mai manifesta un interes atat
de mare ca Tnainte pentru educatie, pentru ca sansele lor de a-si gasi de lucru in afara
satului au scazut.

Revenind la prezent, observam existenta unui calendar al muncilor destul de
consolidat pentru a constitui un sistem de repere temporale la care se face adesea apel in
exprimare: porumbul trebuie pus pand in luna mai, cartofii si ovazul mai devreme, in
aprilie (I.M.). Cartofii se seamana la Sfantul Gheorghe sa se faca asa de multi pe vrej
cum merg bdtrdnantii pe drum la tdrg la Dobra (L.C). In iunie se coc ciresii, in iulie se
secerd, in august se strange fanul, iar dupa culesul cucuruzului, toamna e deja tarzie
(P.T.,L.D.).

Simileana Martinesc (m.ianuarie, 1998), sotia lui Cornel Martinesc, avea un caiet
in care scria cand se scot cartofii la-"ncoltit, cdnd se pun castravetii tarzii si castravetii
,danvreme”, ca fasolea tarzie se pune cand incep sa cada dudele rosii (C.M.) si alte
asemenea informatii despre legatura dintre vreme si semanaturi. Din pacate, batranul
ne-a spus ca ,,s-a pierdut” caietul.

Gasim 1n relatdrile unor batrani si dovezi ale existentei unui calendar popular cu
certe corespondente in cele astronomice si religioase: De la Sfantul Bartolomei
(Vartolomeu - solstitiul de vard) sa suce /rasuceste/ frunza pe dos (R.L.).

De asemenea, oieritul are un calendar anume: masuratul oilor se petrece in luna
mai §i branza pe care oamenii o primesc de la ciobani e de doua feluri, ,,de vara” si ,,de
toamna”, cea de toamna fiind mai buna (O. O.).

In cursul fiecdrei zile, soarele are un rol foarte important. Drumul lui pe cer se
masoara in ,,palmi” si dupa cum urcau umbrele pe piatra Piii, copiii din Roscanii Mari
stiau sd se intoarca acasad cu vitele, de la pasune (L.C.). Chiar si unii dintre copiii de
astazi ,,citesc” apropierea inserarii tot dupd mersul soarelui: cand astrul zilei coboara
dupa deal, stiu ca trebuie sa coboare si ei cu vitele in sat.

Satul este un spatiu legat in mod vital de

m pamant si de viata sub cerul liber si de aceea,

pentru roscaneni sau mihdiesteni, timpul nu

inseamna numai zile, saptamani, luni, anotimpuri

si ani, ci §i vreme in sens meteorologic, cu mare

putere asupra desfasurdrii bune a muncii
oamenilor.

Invatatorul Ion Dimperiu aminteste citeva
dintre ,,semnele vremii” in care credeau roscanenii
din 1944
; Cdnd vine porcul cu paiul in gura,
| prevesteste furtuna. Daca soarele ,,se uita seara
| inapoi” si e rosu, a doua zi e vreme buna, cu
vant, daca e galben, ploua. Cand norii vin
adusi de la nord-est (Dobra), nu ploua curdnd.
Daca mananca vdrcolacii luna la Sanziene,
prevestesc un an primejdios. Daca la Sf.

(o M \
i .. o I:.tl':ql & . | 4‘.1 .-. . A A

A i B ALV Gheorghe se ascunde cioara in holde, graul va
Dupd o zi de muncd la orz fi bun
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Daca ploua la seceris, va fi porumbul in recolta mare.

Musuroaiele mari de furnici din iarba necosita, masurate, arata cdt va fi zapada
in iarna viitoare.

In Roscani ploua des si satul fiind inconjurat de dealuri, curtile oamenilor se umplu
de apa. Gh. Trif ne-a spus ca un mijloc de a goni furtuna este tragerea clopotelor de la
biserica. Cand ploud mult, ploud ,,de se albeste pamantul”. Cand se stricad vremea, vine
vantu’, trage vantu’ (I.M.). Batranii spun ca Primavara, cdnd ploaie noua zile, se
usca-'n doua, Toamna, cand ploaie doua, nu se usca-'n noua (D.A.).

Poate cd tocmai din cauza ploilor dese, oamenilor le e teama sa nu li se strice graul
sau fanul si muncesc uneori fara sa mai tind cont de calendar. Doamna Ileana Ognean ne
marturisea ca lumea lucreaza in Mihaiesti chiar si cand e sarbatoare: Un om a zis:
,Sarbatoare e cand ploua’.

Semnele vremii sunt legate si de comportamentul pasarilor: pupaza si cucul canta
doar primavara, vestind ca am intrat in acest anotimp. De la mierle putem afla daca duduie
si flacara n viitorul apropiat (R.L.).

Pe langa valorile primite prin raportarea la realitatea practica, ordinea timpului
cotidian mai are in Roscani si Mihaiesti si o putere mitica (cf. cap. Timpul sarbatorii),
anumite momente favorizand aparitii din lumea de dincolo. Astfel, cand ploua cu soare,
,»,se-"nsoard strigoii” (F.M.). Marti noaptea nu e bine sa pleci la drum, pentru ca te poti
intalni cu ,,cei ce umbla” (O. O., cf. cap. Calatori in lumea de dincolo)

De asemenea, existd, in credinta populara, o legatura puternica intre timp si destin,
activata prin forta magica a cuvantului: Si el o zds dimineata ... ‘Sa ma trazneasca
Dumnezeu!’ si dupa mas’l-o §i traznit.
voi.(...) A venit ceasu’ raupe | X
el, ca s-o huluit casa pe el
(M.M.).

Viitorul este privit
destul de circumspect, sub
semnul aceleiasi mentalitati
traditionale straine de
timpul-havuz despre care
vorbea Blaga. (Blaga, 1969
p.54) Seara, oamenii se duc
,la birt” sau ,la butic” si
discutd cat mai are fiecare
de plug sau de sapa. Cand e
vreme proasta, se face slujba
la biserica, dar Dumnezeu da numai cdnd vrea el (1.M.).

Cu toate acestea, suntem departe de a asista la resemnare sau la lipsa de speranta in
privinta viitorului. In comunitatea cercetat, viitorul se construieste cu intelepciune in
fiecare moment al prezentului, crescand copii, lucrand pamantul si ngrijind de vite.
Pastrand in randuiala vietii $i a muncii tiparele traditiei, oamenii din Roscani si Mihdiesti
se inscriu in cursul unui timp fluid, Incarcat de mit si substanta rituald, dar modificandu-
se mereu, treaptd cu treapta, in sensul adaptarii la configuratia noua a veacului in care
traim.

Amiazd in Mihdiesti. Teofil Andragesc ingrijindu-si caii de rasd
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2.1.1. Timpul sarbatorii

,2Duminicd acu’ or sapat la Mintia §-o venit iard piatrd $-o nimcit tat ce-or lucrat:
nimic n-o ramas! Nu stiu, zau, indince-vreme taneam tat’ tite zalele da’ acu’ nu mai ‘tan
oamenii!... Parca nu ni-s mai noi, dia dindince, parc-am uitat tat!...”.

Aceasta discutie pe care am purtat-o cu Maria Oprean in vara lui 1998 ne-a starnit
interesul pentru ceea ce cred oamenii din Roscani despre timpul sarbatorii. Remarcaseram
cu alte doua prilejuri (de Ispas si de Sf. Apostoli Petru si Pavel) ca praznicele imparatesti
si ,,zilele cu cruci” nu sunt tinute de toti satenii in acelasi fel, ba chiar sunt deliberat
incdlcate. Primul pas in rezolvarea acestei teme a fost aplicarea unui chestionar in urma
caruia am stabilit: denumirea locala, gradul de cunoastere a sdrbatorilor si semnificatia
generald, precum si o ierarhie a lor.

Astfel am aflat ca si la Roscani exista: sarbatori de sfinti sau cruci, zile mari,
praznice imparatesti, dar si zile mdnioase si zile oprite.

Unele sarbatori, mai marunte in calendarul ortodox, sunt foarte importante pentru
recoltd si pentru pomenirea mortilor (cf. cap. Riturile de trecere - inmormantarea),
altele ,,se tin de duduite”, ori sunt ,,rele de strigoi” (cf. cap. Fetele magicului), apoi mai
sunt ,,ale secerii”, ,,de tors” si ,,ajunuri’’; majoritatea se leaga insa de incursiuni in afara
satului, de zilele de targ, atat pentru ortodocsi, cét si pentru cei apartinand altor confesiuni
(cf. cap. Dincolo de hotarul satului).

Denumirile nu indica neaparat o ierarhie caci, dupa spusele unei batrane, ,, Toate is
mari 1n felu” lor!”, ci ne lamuresc — partial — atitudinea localnicilor fata de ele. Exista o
stratificare pe sexe, pe ocupatii si pe varste a celor ce le tin.

De fapt, mutatiile petrecute in sanul civilizatiei rurale au facut ca anumite momente
sa se lase golite de sens. Economiei autarhice, inchise, care asigura sateanului necesarul
de hrana si Tmbracaminte, i s-a substituit cea modernd, cu deschiderile catre industria
marilor orase, dar si cu toate rigorile impuse de acestea. Timpul saptdmanii are altd
numaratoare si e nedefinit calitativ in favorabil/nefavorabil. Orele zilei se dispun diferit
in functie de indeletniciri dintre cele mai diverse. Sarbétorile celebrate prin odihnd au
alta esenta decat cea religioasa, ba chiar, In anii comunismului, se proclamase o sfidare
a timpului liber sub deviza ,,sarbatoririi prin muncd” a cutarui sau cutarui eveniment istoric,
politic...

Chiar printre cei ramasi in sat existd o tendintd de a se orienta doar catre una dintre
cele doud ocupatii de bazd (cf. cap. Ocupatiile — agricultura si pastoritul) sau de a
renunta complet la indeletniciri casnice (cf. cap. Ocupatiile — Prelucrarea firelor si
fibrelor naturale). De aceea, de pilda, ,,Masuratul oilor” nu mai are caracterul unei
sarbatori comunitare (ba chiar mai mult, in anii din urma, ea s-a tinut numai la Mihaiesti
cu fastul de altadatd). La Prinsul Postului Mare, in 1999, am recurs la reconstituirea
unei sezatori pentru a inregistra muzica si jocurile traditionale cu care, in urma cu doar
cateva decenii, gospodarii si tinerii necasatoriti incheiau perioada caslegilor.

Sesizam, asadar, deosebiri firesti chiar in ceea ce priveste dispunerea orelor dintr-
o zi $i o modificare evidenta a ritmului cotidian. Anumite actiuni din viata de zi cu zi —
maturatul, scaldatul, imprumutul unor obiecte, ce nu se faceau seara se executa, din lipsa
de timp in acest moment vdzut odinioara ca neprielnic.
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Zilele saptamanii sunt categorisite si ierarhizate numai de catre cei trecuti de
maturitate, asa ca nu se mai tine seama ca ,,martea $i sdmbata nu-i bine sd-ncepi lucrul”
(L.T.) si nici ca ,,vinerea nu sa framantd si nu sd coace pitd ca arzi mainile Maicii
Domnului” (N.M.), ,,joia seara ‘cea ca sd nu te prinda cusand ori strincanind ca nu-i fi
sandtoasd” (M.M.). Chiar si persoanele care ne-au furnizat aceste informatii ne-au declarat
ca nu le mai tin intocmai pe toate de mult, ,,...de can’ cu colectivu’ si cu serviciu’, ca
veneai acas’ §i nu stiai pe ce sa mai pui mana! Nu mai catai ca 1i sau nu ii bine: trebuia
musai sa le faci pe toate!” (F.M.).

Singura zi a sdptdmanii unanim respectata prin repaus este duminica. Totusi,
programul zilnic al unei familii ce nu are altd ocupatie decat agricultura si/sau cresterea
vitelor este esential acelasi ca in urma cu mai mult de o jumatate de veac (cf. cap. Ordinea
Timpului). Insa nu la fel stau lucrurile in ceea ce priveste actele circumscrise ritual sau
magic anumitor momente (cf. cap. Riturile de trecere). Aici opereaza restrictii privind
folosirea intervalelor prielnice, cele dominate de astrul zilei.

Despre lunile anului nu existd traditii orale sau practici magice decat cu doud
exceptii: legenda lui Februarie — ,,Februarie, ea o fost mai méanioasa! O zés ca sa fie
ianuarie ra, sa inghete vitelu’-n vaca si oala la foc! Asa spuneau batranii! Si februarie s-a
maniat si-a vrut s-o intreaca!” (M.C.) — si luarea auspiciilor in intervalul dintre Craciun
si Apa-Boteaza: ,,Ziceau ca de la Craciun la Apa-Boteaza, doosprezece zile sunt
doosprezece luni. De Craciun, ii ianuarie, pe urma, februarie, a dooa zi, s-asa... Da’ nu sa
potriveste tatdeauna!” (M.C.).

Cele mai interesante date despre timpul festiv sunt cele ce se bazeaza pe o alta
percepere a acestuia, o percepere ce caracterizeazd, dupa spusele lui Mircea Eliade,
omul religios care reproduce la nesfarsit aceleasi gesturi exemplare ,,pentru ca doreste
si se straduieste sa traiasca foarte aproape de zeii sai.” (Eliade, 1992, p.84).

Aprofundand discutia despre ceea ce se face, se spune si se crede in legatura cu
calendarul, am constatat ca, la Roscani, timpul sarbatorii este nu numai un timp ce revine,
ca el are nu numai calitatea de a fi fast/nefast pentru ceva anume, dar si ca are povestile
lui.

Am inregistrat fie acel tip de istorii sacre despre actul intemeietor in sensul lui M.
Eliade, fie altele, si mai interesante, pe care le-am grupa ca raspunsuri la intrebarea «Ce
se Intdmpla daca nu se tine o sdrbatoare sau alta?». Daca celor dintéi le putem recunoaste
o functie consacrata, religioasa largo sensu, aceea de modelare a comportamentului
uman, cea de-a doua categorie se inscrie sub o functie persuasiva, ce vine ca o pildd vie
in continuarea povestirilor sacre. De aceea cele mai multe sunt de tipul relatarilor si al
naratiunilor autoreferentiale. In fine, se mai gasesc printre inregistririle Centrului
National al Creatiei Populare o seama de texte rezultate din interviuri $i rememorari
provocate cu scopul de a reconstitui cat mai fidel comportamentul sarbatoresc din
asezarile studiate. Pe unele dintre acestea le citam, de altfel, in alte capitole (cf. Riturile
de trecere, Dincolo de hotarul satului, Vorbirea).

Dispunem insa si de naratiuni ce se supun criteriilor taxonomice ale epicii populare
actuale si pe care le-am reprodus 1n perechile explicativd/persuasiva generate fie de
contextul culegerii insusi, fie de evolutia interviului. Ele se raporteaza la patru sarbatori:
Precupul (tx.67), Santoaderul (tx.66), Santilie (tx.68) si Vara lui Sanmihai (tx.69).
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Din inserierea textelor despre cele patru sarbatori rezultd acelasi mod de a percepe
si interpreta sensul lor; de fapt, zilele nsele sunt personificate, iar biografia patronului
fiecareia confera substanta sacra, de timp intemeietor.

Se confirmad ceea ce ardtam la inceput, faptul cd supravietuirea acestor vechi traditii
orale si comportamentale se datoreste unei experiente dictate de ocupatiile si de
indeletnicirile traditionale si ca ele decupau timpul unui an in functie de ritmul naturii si
de randuiala muncilor ce trebuiau incheiate. Dincolo de profilul lor mitologic, patronii
acestor ,,zile oprite” sau ,,manioase” reglau chiar si comportamentul exterior sarbatorii
lor, cdci exista un intreg ceremonial al preparativelor care, de fapt, nu inseamna altceva
decat savarsirea fiecarui lucru la timpul lui pentru ca toti sa se poatd bucura de ragaz si de
odihna.

Semnificativ ni s-a parut faptul cd interlocutoarea noastrd punea pe seama
nerespectarii generale a sarbatorii neimplinirile obstesti accentuand: ,,Degeaba tan io cu
inc-o vecind, cu ai mei, daca nu tan toti!” (M.O.). Observatia se referea, in special, la
cicluri de zile precum Joierelele, saptaméana Santoaderului sau Prinsul Postului Mare,
intervale de limita ce constituie, totodata, perioade postfestive sau prefestive.

Marcate de gesturi si acte cu finalitate purificatoare, aceste siruri de sarbatori nu
impun de fapt restrictii totale ca in cazul ,,zilelor mari” si al ,,praznicelor imparatesti”, ci
se referd la anumite segmente ale activitatii casnice, repartizate pe grupuri de varsta si
sexe. Mai concret, dacd ziua Sf. Prooroc Ilie, cea a Sfintilor Apostoli Petru si Pavel sau
cea a Sf. Mare Mucenic Procopie se cer respectate prin oprire de la munca in special de
barbati, Joierelele (,,joile de la Pasti la Rusalii), saptamana Santoaderului, Prinsul Postului
s1 Sanandreiul erau strict legate de actiuni feminine care trebuiau indeplinite ritual
(,»....Parluiau hainele in rau si turnau lesie fiartd si le opareau sa sd opareasca gura la
lupi.” — M.O.; ,,Sa spalau pa cap cu iarba-vantului (o luau de pe-aclo, da pa padure) si tdiau
din coada de la fete. Mi-o taiat $i mama mie si-o zas: «lo tai chica fetii mele, sa creasca
cat coada iepii mele!» — M.O.; ,,Acu’ mai oparesc pe amaru’! Da’ cdn’ am venit io aicea
nord, soacra-mea asa oparea oalele atunci can’ incepea Postu’! Facea lesie cu cenusa si
spala si oparea tate vasele ca zicea ca sa-ncepe Postu’! Da’ acu’ de ce sa mai facd, daca
nu-l mai tan?!”), incheiate ori amanate (,,Straga la cine nu termina de tors — atuncea, ca
punea toatd lumea canepa! — striga: «Cine n-o tors caltii sa-1 pisa matii! Cine n-o tors
dodologii sa-i pige hartogii!» — S.F.) sau complet interzise (,,De Sanandrei nu torceau,
nu impleteau, nu umblau cu 1ana, cd ne mananca lupii oile. Atuncea fac impreunarea
lupii” — M.O.; ,,Joile de la Pasti la Rusalii nu sd spala. Joia asta, dupa Rusalii o fost
Dezlegarea Joilor: nu sd bate cu maiu’. Noi tot am mai lucrat, da’ tot cu sfialal...” —
M.O.). O alta divizare a comunitdtii in contextul sarbatorii se poate face pe criteriul
varstei. Aceasta este valabila in ceea ce priveste sarbatorile de mare prestigiu si de o
vechime apreciabilda precum Santoaderul (cf. Stiuca, 1999, p.61-77), Prinsul Postului
Mare (cf. cap. Casatoria si nunta - Varsta nepereche: fecioria) si mai ales Craciunul
(ctf. Casatoria si nunta - Varsta nepereche si Craciunul de altidata). Daca se poate
demonstra cd odinioara aceste sarbatori erau chiar controlate ceremonial si ritual de
grupul tinerilor necasatoriti, astazi, participarea lor este mult mai putin consitstenta,
fapt ce explicd o anumitd tensiune intre generatii, dar $i o resemnificare a elementului
festiv.
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Altfel spus, numai memoria povestirilor mai pastreaza actele divinatorii si rituale
precum cele de la Sanvasai (,,La Sanvasai, ne duceam si ne stringeam sa ne vedem narocu’.
Numiram parii. Ii numaram indirat: noo, opt, asa... si puneam un ciucure si-apai si duceau
dimineata sa vada cum ii: drept, frumos, camn... La Tita ori la Aronica ne strdngeam.” —
M.O.) sau de la Apa-Boteaza (,,Can’ umbla popa cu crucea, punea ac’l6 su’ prag can’ trece
popa fospang si busuioc (s1 mai da si popa!). $1 spunea ca visa. Visa pa dracu! Visam ca
meream ac’lo tat laolalta, la petrecere! Mai avut-a focu” semne!” — M.O.), in vreme ce
obiceiuri viguroase precum focurile, strigatul peste sat si petrecerea din ultima duminica
a caglegilor, colindatul cu duba si petrecerea numita ,,zeama dubii” mai atrag si azi tineretul
din Roscani si mai ales din Mihaiesti (cf. ,,File de monografie” — 1999, videofilm digi-
tal, 12 min., din Arhiva C.N.C.P.).

Faptul ca existenta tinerilor nu mai este legata exclusiv de sat, ca regulile
matrimoniale nu mai functioneaza ca niste constrangeri si mai ales ca au aparut de decenii
bune alte surse de divertisment face ca participarea la ,,duba Craciunului” si la ,,Arderea
Privegiului” sd@ nu mai fie socotite ca obligatii si nici ca semn al prestigiului acordat de
comunitate, ci ca Incd o modalitate de destindere n prag de sarbatori, unanim acceptata
si chiar urmaritd cu interes de catre alte grupuri.

Asadar, o datd cu destramarea institutiei traditionale, ceata de feciori, se poate
observa cd s-au pierdut o seamd de manifestdri ale vietii spirituale ale asezérilor ce
faceau parte din configuratia sdrbatorii Tnsdsi. Cei varstnici dateaza aceasta ruptura de
traditiile trecutului cu o precizie seaca, stereotipa: ,,De can’ s-o facut colectivu’!”, fapt
pe care il socotim doar partial adevarat.

E drept ca prin desfiintarea proprietdtii individuale asupra pamantului s-a produs,
practic, disolutia vietii rurale traditionale, dar aceasta n-a fost singura cauza. Sensul
dezvoltarii economico-sociale Tn ansamblul ei ar fi dus, ce-i drept, nu atat de rapid, la
acelasi rezultat.

Mentalitatea generald - puternic marcatd de instructie si educatie, ca si de o alta
concepere a scarii de valori sociale - isi spusesera deja cuvantul in anii *50. Altfel spus,
fara a declara ca nu mai cred in vrdji si plante de dragoste, in ghicirea si influentarea
ursitei, fetele de azi stiu ca se pot sustrage acelor practici pe care de cele mai multe ori
nu le inteleg si care se desfagurau sub indrumarea unor initiati varstnici. De aceea socotim
ca informatiile de tip narativ si descrierile privind comportamentul arhaic vor fi suficiente
peste timp pentru a reconstitui viata asezarilor studiate.

2.1.2. Stampe istorice

Orice asezare ce a avut candva o viata traditionald dispune de o suma de texte
echivalenta cu o cronica orald a evenimentelor trdite. Asemenea texte au fost incadrate
in subtipul legendelor istorice (van Gennep, 1910, Barlea, 1975, Pop si Ruxandoiu, 1978),
al ,,gestelor” (Jolles, 1930) sau al legendelor despre personalitati (Brunvand, 1986, p.
170 sqqu.).

Nu am intalnit la Roscani, asa cum ne asteptam, legende istorice propriu-zise (legate
de evenimente si personalitdti de dimensiuni nationale). Ceea ce am inregistrat se
defineste mai curdnd ca o parte din istoria romantioasd a asezdrii, ca o ilustrare a
»aspiratiilor ei europene”.
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Este stiut ca, pentru toate asezarile din Banat si Transilvania, Viena a fost centrul
Lumii, Capitala prin excelentd, cel putin pand la Marea Unire. Forta ei modelatoare se
exercita nu numai asupra tinerilor care ficeau armata acolo, ci i asupra calfelor si
ucenicilor trimisi sd deprindd meserii dintre cele mai banale astdzi, dar mai ales pentru
tinerii studiosi ce descopereau spiritul, ordinea si valorile altei lumi. Cu atat
mai mult ecourile acestor experiente de neegalat i1 fascineaza pe cei de azi, care n-au
depasit vreodata hotarele satului!...

Am remarcat cum Viena se concretizeaza in povestirile oamenilor din Roscani si
Mihdiesti nu numai ca un spatiu-etalon, ci ca o lume in sine, o lume la care se raporta
existenta Tnaintasilor lor (cf. cap. Dincolo de hotarul satului). De cele mai multe ori
capitala Imperiului este infatisatd ca un topos dominat de rigoare si sobrietate, desi
contururile ei sunt vagi, iar dimensiunile nici pe departe realiste. In naratiunile Mariei
Muntean, ale Noricai Mircea si mai ales ale lui Octavian Ognean, Viena se transforma
intr-un loc al initierii, al experientei inegalabile, al trdirilor inefabil romantice ce au dat
o turnurd extraordinara destinului bunicilor sau doar o clipa de fior de sfarsit de secol...

Povestirile pe care le-am inclus in antologia de texte ,,aduc” insd miracolul
metropolei in satul de pe apa Dobrei cdci in timpuri nedefinite ,,0 mareasa”, ,,Spanita”,
,moasa lui Frant losif”, strabdtea cu regularitate drumurile lui prafuite iIn drum spre
,,castelul de dincolo de Grohot”.

Marturisim ca nu ne-a incercat nici un moment curiozitatea de a verifica adevarul
istoric al acestor minunate povestiri $i ca ne-am multumit sa pastram aceasta ,,pecete a
tainei” care face din satele studiate niste asezari conectate la ritmurile unei vieti pline de
farmec si aventuri. De altfel, incercand in vara lui 1999 sa realizdm un film documentar
avand ca scenariu chiar aceste povestiri, am observat cum, incet-incet, toate ,,dovezile”
romanticei treceri a Maresei prin viata Roscanilor dispar, se estompeaza. ,,Drumul
Spanitei”, odinioard ,,podit cu lemn de cer i tisd” este astazi napadit de buruieni, ,,castelul”,
spun cei ce au ajuns pand la Grohot, este ruinat, la fel st morméantul ,,copilului” Spanitet,
mort dupa ce a pierdut un duel pentru ,,amor i onoare”. Marturiile si dovezile pe care
povestitorii le invoca pentru a face verosimild participarea inaintasilor la aceasta
deschidere catre universalitate a agezarii au disparut si ele ca prin farmec sau dintr-o
intamplare, din neatentie sau din indiferentd (tx.70 si 73).

Ceva intre blestem si taina infiordtoare, intre iubire vinovata, nefericire si maretie
alcatuieste canavaua pe care se brodeaza imaginile ce infatiseaza acest personaj misterios
ce si-a legat poate candva numele si destinul de Roscani. Intr-o secventd ne surprinde
marinimia §i generozitatea ei (tx.71), din altele ni se aratd indragostita tainic (tx.72) sau
devastatd de durere materna (tx.71), pentru ca din relatarile celor mai tineri povestitori
sa razbata doar imagini confuze, puse sub semnul fabulosului si ignorand total cronologia
sau raportand evenimentele cu o exactitate neprobata (tx.70 si 73).

Sunt evidente interventiile si inovatiile realizate in spiritul traditiei narative orale
si aici am semnala cateva ,,amanunte”: incercarea de plasare in timp ce aduce o rasturnare
semnificativa pentru cercetdtor dar deloc sesizabila pentru narator (,,...venea cu trenu’
pana la Dobra...”; ,,Padurile dlea o fos’ a lu’ 0 Mareasa din Austria, di la Viana: Maria
Tereza! Cicad o fos’ nasa Iu’ imparatu’ Frant lozef.”), justificrile gesturilor unui atat de
important personaj prin atitudini si sentimente diametral opuse (cand sobrietate imperiala,
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cand pasiune nestavilitd), o anumitd excentricitate — vecina cu sfidarea si risipa sau doar
cu indulgenta si ddrnicia - ce fac parte din imaginea oricarui personaj de rang inalt filtrata
prin mentalitatea populard. Despre infatisarea Spanitei nu aflam decat un aménunt...
semnificativ ce explica insolita prezenta a alaiului purtator de lectica: ,,...nu era greaud”.
Asadar, un personaj puternic, misterios, ascuns sub aparenta unei infatisari deloc
impozante!... Nimic mai in spiritul traditiei orale!...

Foarte aproape de scenariile filmelor de epoca si de epica romanesca se situeaza
textul 70, acesta vadind influente extrafolclorice exercitate asupra povestitoarei si o
anumita inclinatie a acesteia catre romantios si senzational. L-am Inscris Intre cele despre
Spanita intrucat povestitoarea oscila intre a crede ca este vorba despre unul si acelasi
personaj, care ar fi fost misterioasa autoare a scrisorii roz, si a socoti ,,documentul”
(faramitat ca prin farmec dupa un veac si jumatate de dainuire) ca fiind un anume semn al
unui blestem nestiut ce a cazut asupra urmasilor eroinei. Povestirea — afirmata ca o
relatare a unei experiente personale — incearca un racord interesant cu istoria asezarii:
hartia provenea de la ,,Moara Heller” (cf. cap. Ocupatiile). Dincolo de farmecul firesc
si oarecum nostalgic, naratiunea pare sa fie Incheierea epica simbolica a unui contact
intim cu o altd lume - stralucitoarea Viena a sfarsitului de veac XIX si a destramarii
Imperiului — , pe care fiicei povestitoarei nu-i mai este ingdduit s o cunoasca.

Alaturi de naratiunile despre Spanita preluate de la povestitori de 70-80 de ani
care, la randul lor, le stiu ,,di la batrani”, am inregistrat inca doua texte (tx.74 si 75) ce s-
ar Inscrie in categoria naratiunilor de familie (family stories, Brunvand, 1986, p.172),
cu toate ca au fost generate de contexte si brodate pe fundal istoric. Mai ales textul 75
ne-a starnit un interes deosebit intrucat povestitoarea a confirmat — cu o admirabila
modestie — descendenta sa din neamul ctitorilor bisericii, familia Caba (cf. cap.
Institutiile).

Cu aceste texte narative ,,istoria” Roscanilor se desprinde in mod surprinzator de
universul mitic si istoric al legendei traditionale incadrandu-se intr-o dimensiune spatio-
temporald europeana. Relatia satului cu istoria traitd si cu personalitatile ei — asa cum
este oglinditd in textele transcrise - are insd cadoarea basmului §i sinceritatea uimita a
jurnalului celui ce paraseste pentru intdia oard microuniversul natal spre a explora spatii
noi. Raportarea la faptul senzational face parte din esenta acestor naratiuni, ca si colo-
ratura romantica si aluzia anecdotica, toate plasate Intr-un timp propice fabulatiei si intr-
un spatiu ce oscileaza intre familiar (satul), initiatic (Viena) si tenebros (,,de la Grohot
incolo”). Totusi, ca orice legenda de tip istoric, si cele despre Spanita, ,,moasa sau nasa
lui Frant losif”, stimuleaza orgoliul local, atestand intr-un chip cuceritor deschiderea
comunitatii catre o lume-etalon (chiar daca splendorile ei au apus de mult...).

2.2. Portul traditional

,»Sistemul vestimentar al unui grup dat poate fi definit ca un ansamblu de piese si
reguli de combinare (dintre care unele sunt imperative, iar altele facultative). Modificarea
sistemelor vestimentare este una din consecintele cele mai vizibile ale aculturatiei; in
timpul perioadei de tranzitie care preceda abandonarea totala a imbracamintei traditionale,
saracirea ansamblului de piese vestimentare si introducerea altora noi, antreneaza aparitia
de noi reguli de compozitie”. (Bonte, Izard, 1999, p.354)
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Definirea pieselor componente ale costumului popular din Roscani si descrierea
lor, modificarea unora dintre ele sau inlocuirea cu altele (rolul influentelor!) si in cele
din urma disparitia ansamblurilor vestimentare din folosinta zilnicd sau din cea afectata
sarbatorii, precum si regasirea lor in lazile de zestre pentru a fi scoase ,,la lumina”,
macar pentru o zi, iata circuitul pe care-l propunem cititorilor acestui capitol!

Judecata prin prisma paragrafului selectat drept ,,moto” la inceput de capitol,
conceptia unui demers dedicat portului popular dintr-o amintitd localitate ar parea, la
prima vedere, un lucru nu tocmai greu de infaptuit. Dar pe masura ce aprofundarea unui
fenomen antreneazd deopotrivd cunoasterea numeroaselor altor aspecte legate de disci-
pline conexe, care vin in ajutorul clarificarii posibilelor neintelegeri, sarcina noastra
devine responsabilitate. Pionierat, chiar, avand in vedere faptul ca asupra acestui inedit
port pe care l-am gdsit aici, intr-o zonad recunoscuta prin frumusetea costumului
padurenesc, nu s-au formulat puncte de vedere decat la nivel zonal, deci general!

Circumscrierea descrierii in contextul problematizat al istoriei, al socialului si al
culturalului ne-a ajutat sa ne situdm privirea si sa ne datdm observatiile intr-un spatiu
particular, pe care am incercat sa ni-1 apropiem din cat mai multe puncte de vedere.

Observatia si apoi descrierea, in afard de exercitiul vizual pe care-l propun sunt
,constructii intelectuale si polisenzoriale, expresii particulare ale unei epoci prin si
pentru un grup social dat” (Laplantine, 2000, p.80).

Asadar, parametrii in care se desfdsoard demonstratia noastra sunt urmatorii:
vizibil, descriere, epoca, grup social.

Situarea, in acceptiunea lui Fr. Laplantine, ca inscriere a privirii intr-o ,,istorie”,
presupune furnizarea unor explicatii in legatura cu ceea ce acelasi autor numea procesul
,,de organizare sociala si culturald a vederii, a vizibilului, a discibilului si a lizibilului”.

Altfel spus, parafrazandu-1 pe Joseph Conard, ceea ce incerc sa realizez doar prin
simpla fortd a cuvintelor scrise este sa va fac sa intelegeti si sd vedeti portul popular de
la Roscani. ,,Atat si nimic altceva, dar asta inseamna atat de mult!”

In ciuda faptului ca parcursesem o bogati bibliografie de specialitate inainte de a
cunoaste ,,la fata locului” portul de la Roscani, am avut surpriza sa constat ca imaginea
surprinsd de privirea mea reflecta o situatie atipica.

Localitatea Tnsasi este atipicd, pentru ca granitele sale nu se supun tiparelor unei
impartiri teritorial — etnografice riguroase.

Rogscanantii sunt oameni mandri, asta se vede si din felul in care 1si rostesc numele
generic ca semn al apartenentei la o comunitate.

Manati de ,,simtul limbii”, le-am spune mai degraba ,,roscaneni”, insa ei nu accepta
acest apelativ 1n ruptul capului.

,INO1 ni-s rogcananti. Asa ne stim dintotdeauna. Cei de la Batrana sunt batrananti.
Noi nu putem sa ne zicem altfel” (L.C.).

Portul lor popular dovedeste un anumit modernism al mentalitétii, prin schimbarile
(innoirile) succesive la care a fost supus de-a lungul timpului.

Identitatea vestimentara cu care se mandresc este explicata prin doud ,,marci legi-
time” ale costumului lor popular.

In ceea ce afirmam tinem cont de fenomenele de moda care in diacronie s-au
desfasurat cu rapiditate si care au marcat costumul popular incepand din secolul al XIX-
lea, atunci cand ameliorarea nivelului de trai a permis achizitionarea de noi
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materiale. In afard de camasi, la Roscani toate celelalte piese de vestimentatie sunt facute
cu materiale ,,cumpirate de-a gata”. In ceea mai mare parte ele sunt decorate ulterior.

La cateva zeci de kilometri de aici, la Batrana, portul popular stravechi pastreaza
aspectele de odinioara, tocmai prin faptul ca, fiind retrasa de lume, colectivitatea a reusit
sa evite moda, care n alte parti a afectat simtitor ,,pdtura ancestrala”.

Intr-un capitol precedent am expus punctul de vedere al lui Nicolae Dunire, dupa
care comuna Roscani apartine zonei etnografice Paddurenii Hunedoarei.

Potrivit altor cercetatori, aceeasi comund se afla in afara granitelor ,,padurenesti”
(a se vedea 1n acest sens cele doud harti care Insotesc argumentele teoretice ale celor
doi specialisti).

Nicolae Dunare ne oferda o delimitare strictd, atunci cand afirma ca ,,in cuprinsul
judetului Hunedoara, la sud de Valea Inferioard a Muresului, se deosebesc din punct de
vedere al civilizatiei si culturii populare romanesti patru grupe de populatie : taranii,
marginenii, jienii i padurenii. Taranii sunt locuitorii din bazinul geografic si
antropogeografic al Hategului, maginenii locuiesc pe versantul apusean al Muntilor
Sebesului si Orastiei, incepand cu Ohaba Ponor si terminand cu Luncanii si Gradistea
Muncelului; jienii alcatuiesc populatia din localitatile situate de o parte si de alta a celor
douad Jiuri, la sud de Muntii Retezat, in sfarsit padurenii sunt locuitori din zona Muntilor
Poiana Rusca, din vestul judetului. Multa vreme aceste zone au facut parte dintr-o singura
unitate etno-culturald: Tara Hategului, pentru ca mai tarziu, datoritd particularitatilor
proprii, care le diferentiau, sd devina fiecare zond etnografica distincta (Tara Hategului,
Marginenii Hategului, Valea Jiului si Padurenii Hunedoarei) (Dunare, Continuitate, 1967,
p.383).

La diferentele remarcate in interiorul zonei etnografice a Padurenilor Hunedoarei
contribuie si conditiile geografice specifice masivului Poiana Rusca. In alcatuirea sa
existd o disimetrie in ,,intensitatea urbanizarii Intre jumatatea sa vesticd, dinspre Banat,
mai abrupta, cu vai scurte si repezi, mai slab populata si jumatatea estica, dinspre tinuturile
hunedorene si ale Hategului, cu pante mai prelungite si domoale, cu numeroase si vechi
asezari, cu o circulatie mai activa (Giurcaneanu, 1988, p.275).

Deosebirile 151 au explicatia atat in conditiile naturale diferite, manifestate prin
prezenta unor resurse miniere, care au dezvoltat Intr-o parte industrii specifice, cat si in
imprejurdrile social-istorice traite de locuitorii de pe cei doi versanti.

Tinand cont de cele doud puncte de vedere formulate in lucrarile amintite : (a)
dupd Nicolae Dunare, comuna Rogscani apartine satelor din Valea superioard a Cernei,
deci Padurenilor Hunedoarei si (b) dupa Claudiu Giurcaneanu, comuna Rogcani figureaza,
dupd legenda hartii, chiar pe linia de demarcatie, fiind ,,inregimentatd” oarecum in afara
asezdrilor de Padureni, ne asumam raspunderea situdrii acestei localitati la limita intalnirii
padurenilor cu banatenii, intr-o zona de tranzitie. Invocdm 1n acest sens, in afard de aspectul
portului popular, conditiile geografice ardtate, precum si aspecte istorice si lingvistice
inedite (cf. Vorbirea).

Marturiile localnicilor referitoare la asezare (dar si la vorbirea specificd) sunt
graitoare : ,,Noi ne tinem intre Ardeal si Banat”(0.0.).

,INoi nu suntem Padureni; padurenii se formeaza de la noi in sus.
Noi ni-s intrd padureni si tdranii de la tard; asa zic padurenii cand vin la noi si la
Dobra; ca vin la tard : - Merem la tara!”
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Noi ne asemanam mult, mai ales la vorba cu banatenii” (I.M.).
,Noi ni-s corsituri!” (L.C.).

In ciuda faptului ci nu a aparut paAna acum o monografie etnologica zonala
multilaterald, despre Tinutul Padurenilor §i despre zonele etnografice invecinate s-a
scris destul de mult.

Preocuparea cercetatorilor s-a concretizat in ,,sase momente succesive” prin care
au fost atinse sase praguri pe linia modalitatii de cunoastere etnoculturald a zonei, dupa
cum urmeaza: | Moldovan, Jara noastra; Sibiu, 1894 (ca un prim moment etnografic
preliminar), I.Popovici, Die Dialekte der Muntenii und Padurenii im Huniader Komitat,
1905 si O. Densusianu Graiul din Tara Hategului, Bucuresti, 1915 (un moment mixt
dialectal - etnografic - folcloric), R. Vuia Tara Hategului si Regiunea Padurenilor
(extras din lucrdrile institutului de georgafie al Universitdtii din Cluj, vol I, Cluj, 1926)
- un moment etnografic de aprofundare a principalelor laturi (ocupatii, asezari, gospodarii,
constructii) ale culturii populare, St. Milcu, H. Dumitrescu si colaboratorii, Cercetari
antropologice din Tinutul Padurenilor. Satul Batrdana, Bucuresti, 1961, Nicolae Dunare
si colaboratorii: Arta populara din Valea Jiului (regiunea Hunedoara), Bucuresti, 1963,
alaturi de Cercetari etnografice complexe in Valea mijlocie a Cernei, Hunedoara, in
»Apulum”, vol V. Alba Iulia, 1965.

Al saselea prag, evidentiat de Nicolae Dundre, este cel atins de cercetarile
etnografice complexe din zona lacului de acumulare Cincis - Hunedoara (1965) care au
reunit cercetdri de la sectoarele de etnografie si folclor ale Institutului tinand de Filiala
Cluj a Academiei Romane precum si de la Muzeul Judetean Hunedoara (Dunare,
Continuitate..., p.383-384).

O preocupare deosebita in legaturd cu aceastd arie etnografica o constituie un alt
prag posibil, intr-un mod inedit, ,,de abordare” a costumului zonei. Este vorba despre
artista Lena Constante care, cu multi ani Tn urma, a rascolit ldzile de zestre in cdutarea
materialului atat de valoros pentru o expozitie. Frumusetea costumului popular din aceasta
zond si bogatia cusdturilor de pe cdmasi au dezvaluit un gest artistic unic $i neexplorat
pana atunci, inrudit cu arta populard. Apropiatd prin metoda de Scoala Sociologica de la
Bucuresti, Lena Constante a cutezat sd alature viziunii sale o materie primd ce contine in
sine artd: bucati de cusaturi de pe manecile si de pe pieptii camasilor femeiesti, care
unite in formula ,,arta In arta”, au realizat o viziune de o adancime deosebita, care traducea
in imagini expresia unei stravechi civilizatii, dar si talentul si ingeniozitatea artistei, atat
de apreciate la acea vreme in cronici laudative.

,» lapiserii prin material, oarecum colaje prin tehnica, piesele expuse aveau certe
calitati picturale (...). Densitatea broderiilor originale, buclarea lor reliefatd, confera
nenumadratelor motive adunate (...) luciri matasoase, amintind somptuozitatea stofelor
grele orientale si medieval-ventiene ... Fascinanta varietate a motivelor formeaza un fel
de alfabet imens al ornamenticii populare” (Petrescu, 1983, p.268).

Speram ca lucrarea noastra sa se constituie intr-un alt prag de cercetare, in contextul
lucrérilor de specialitate.

2.6. Roscanantii se deosebesc flagrant prin port de padurenii din inima muntilor.

Portul acestora din urmd, chiar daca a suferit in timp influente din Banat sau din
Tara Hategului, nu si-a schimbat aspectul lui original, datorat in mare parte modului
izolat de viata.
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Influenta orasului in general, a modei in special s-a facut resimtita de multd vreme
in portul de la Roscani. Totusi morfologia distinctd zonei ,,1i tradeaza” apartenenta la
costumul popular din Hunedoara, constituindu-se ca varianta a celor doua tipuri distincte.
(Petrescu, Secosan, 1966 p.118-124):

1) Costumul Padurenilor, cu doud catrinte drepte si 2) costumul cu catrinta numai
la spate si surt incretit in fata, care este generalizat pe o mare suprafata a regiunii. Camasa
este incretitd in jurul gatului, iar ornamentatia manecii variaza.

Concretizat prin robustete, iar cel batranesc prin sobrietate, in cuprinsul judetului
gasim urmatoarele tipuri pe care le descriem succint, facand apel la lucrarea Arta
populara — indreptar metodic:

1) Portul din zona Brad, cu camasa ornamentata cu ,,pui” peste cot , ,,cu brazi”’ sau
,»in pene”, ciupag in jurul gulerului; catrinta rosie (zadie) ingusta, cu vargi orizontale in
spate si surt incretit in fata.

2). Portul padurenesc, cu camasa ornatd cu tablda compactd de culoare rosie (la
batrane culoarea este neagra), cu doud catrinte numite oprege si cu podoabe din cositor
si alama. Cojocul este brodat cu 1ana rosie.

3) Costumul femeiesc de Hateg are ceapsa cu coarne, cdmasa prezinta doua sisteme
de ornamentare: 1) cu tabld sau 2) cu rauri peste umere. Camasile au sub guler ciupag.

Piesele de la talie 1n jos apar sub doud forme: 1) cu opreg cu ciucuri in spate si cu
sort 1n fatd sau 2) cu catrintoi (lat, incutat) in fatd si in spate.

4) Costumul de pe Valea Jiului are camasa cu ,,umeras” la femei si cimasa cu baburi
la barbati.

Femeia poarta catrintd in spate si sort incretit in fata.

5) Costumul de Orastie se incadreaza in linii mari in ,,costumul de Marginime”, cu
exceptia faptului c@ femeile poartd sort vargat (surt, insemnand catrinta din fatd) si opreg
(catrinta din spate). Camasile barbatesti lucrate ,,cu pui” sunt impodobite cu cheita.

Desi poarta numele unei zone sau a unei localitati, este de la sine inteles ca aria de
raspandire a fiecarui tip de costum hunedorean cuprinde mai multe localitati aflate in
jurul unui ,,nucleu”.

Variatia regionald permite grupurilor vecine sa se diferentieze unele de altele,
fie prin folosirea unui anumit detaliu vestimentar, fie prin ,,constructia” diferitd a unor
parti de costum, ca rezultat al diferitelor influente.

,»Subjugat” prin cateva parti componente tipului regiunii pe care o reprezintd, dar si
,rebel” in ceea ce priveste nesupunerea la un tip unitar, costumul popular din Roscani se
prezinta ca o varianta a unui tip de port transilvanean si nu ca o exceptie.

El prezintd particularitiati locale, prin diversificarea modelului generalizat,
explicabil prin conditiile diferite, manifestate la nivelul colectivitatii, dar si al
individualitatii.

In structura sa coexistd mai multe forme paralele, care dovedesc o evolutie
continua. Ca orice ,,element viu”, si portul popular din Roscani s-a modificat succesiv,
in functie de activitatile purtdtorilor sdi, de timpul in care se purta (individual sau
s1 modificarea mentalitatii colectivitatii sunt cele doua ,,variabile” care au dictat de-a
lungul timpului anumite transformari.
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Portul popular este un document etnografic cu ajutorul caruia putem determina
evolutia stilului artei populare din zond, importanta treptelor istorice, rezultatele
contactelor intre diferite populatii (targurile, pastoritul, cdsatorii dintre locuitorii
diferitelor sate).

Influenta orasului se repercuteaza, asa cum am putut constata si la Roscani, asupra
portului tdrdnesc prin evolutia acestuia manifestatd in tehnicile de lucru, in felul
materialelor, in sistemul cromatic si in structura ornamentala. Spre exemplu, bumbacul,
arniciul, lana de fabrica, joljul, postaviorul negru lucrat industrial, toate aceste materiale
au adus schimbari importante in ceea ce priveste structura pieselor si implicit
ornamentatia.

Motivele ornamentale investite in vremurile trecute cu continut tematic ilustrand
adesea vechi credinte si mituri, se afla intr-o totald disolutie semantica, vizand doar
sfera esteticului. Cu toate acestea, decoratia costumului, reprezentatd cel mai adesea
printr-o multitudine de motive florale, ,,trddeazd” o regandire a realitatii, oglinditd con-
form imaginatiei creatoare intr-un alfabet stilistic ce se naste prin aldturarea diferitelor
tonuri Tnscrise pe materiale, creand astfel un univers specific de exprimare.

In ceea ce priveste costumul popular femeiesc din Roscani, am constatat existenta
a doua tipuri diferite.

Primul tip, tributar in parte portului din Marginime si celui de Saliste (influenta
datorata atat ,,comunicarii” pastoresti cat si ,,traficului” negustoresc) este sobru, respirand
distinctie, bun gust, rafinament si eleganta. Al doilea, ,,mai ocos”, prin ostentatia culorilor
si a materialelor ,,faloase”, este de datad mai recenta. Interesant este faptul cd la Roscani
portul mai vechi nu a fost abandonat in favoarea celui nou; asa incat, in unitatea de timp
cercetatd, cele doud tipuri apar in sincronie. Imbricate la marile sarbatori, ambele tipuri
oferd imaginea portului popular din Roscani, ca sintezd a cuviintei vestimentare, a
imbindrii traditiei cu modernitatea, a ,,rezolvarii” inedite a probelemei frumosului in
vestimentatie.

Indiferent de faptul ca ne referim la costumul femeiesc, barbatesc sau la cel imbracat
de copii, portul din Roscani nu trebuie privit ca o uniforma, caci, agsa cum am putut
observa la nenumadrate piese, variatia individuala si cea regionald au functionat, pe
parcursul indelungatei sale utilizari, conform legilor artei populare.

Descrierea laconica folosita la tipurile de costume pe care le-am amintit anterior,
din zona Hunedoarei, va fi constanta ce va calauzi randurile urmatoare, pentru ca in
continuare sa putem oferi o analizd mai detaliatd a unor piese de vestimentatie:

,Costumul nostru popular se compune din camasa, poale, rochie (fusta de la brau
in jos) si catranta (sort inflorat cu danteld pe margini) sau leibarut si oprege negre cusute
cu fir la sarbatorile mai mari. Cine avea, punea salba de bani la gat sau la mijloc brau de
bani de argint. Pe cap femeile poarta cigcineu. larna luau haine mai groase, caput de suba,
cojoace si sfetare.

Barbatii purtau izmene largi vara si camasa alba cu ciptd, hainad din suba sau din
stofa (cei mai banosi); iarna - cioareci, pantaloni din suba, cdput din suba si cojoc”.
(N.M.)

In evolutia costumului din Roscani noi am surprins, desigur, numai o etapi ale
carei repere se situeaza cu aproximatie intre anii 1920-1925 (perioada despre care am
inregistrat primele marturii verbale referitoare la pdrintii $i bunicii roscanantilor care
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astazi au varste cuprinse intre 50 si 90 de ani). In ceea ce priveste limita superioard a
analizei, anul 2000 reprezinta ,,pragul temporal” in care am finalizat cercetarile de teren,
incepute in 1998. Datoria noastra este sa subliniem de la inceput faptul ca aici costumul
popular nu se mai poarta nici la sdrbatori, cu exceptia catorva padureni de la Poiana
Rachitele, care s-au strdmutat la Roscani.

Reconstituirea unor obiceiuri sau rugamintea adresata femeilor de a ne prezenta
costumul ,,pe viu” constituie explicatia fotografiilor in care, in cursul anilor 1998 si
1999, portul popular pare a fi inca o practicd vestimentard si nu numai o amintire pastrata
cu respect in lazile de zestre sau in dulapurile din care sunt aproape nelipsite.

Legatura directd cu orasul, constiinta apartenentei la altd epoca (,,Apa’ acuma cum
crezi dumneata, mai ajungem iar intr-alta epoca?,,), diversificarea meseriilor, diferentele
de mentalitate, toate acestea fac sa para cat se poate de firesc faptul cd portul de aici nu
mai este o realitate intdlnitd pe strada (cu exceptia Rujitei Carmazan, care Imbracd la
treabd, in curte sau la mara camadsi cusute cu migald in tinerete).

Explicatiile roscanantilor mai in varstd par pertinente, dar dincolo de argumente
razbate tristetea disparitiei lui:

»Oamenii s-au mai domnit acuma; s-au dus toti la oras cu servicii i au uitat de
portul vechi. Eu si sotia ne-am casatorit in costum popular. Mi-a fost atat de drag portul
nost’ cd am zis de mai multe ori catd a mea: - Cand o1 muri s& ma ingropi in costum
national. $i na!, cad muri ea inaintea mea!”(I.M.N.)

,lineretul s-o dezobisnuit
de costumele astia. Lor le cade
parca le-ar fi rugine sa le-
mbrace. Cum sa ieie cele
costumele astia? Noi am
imbatranit, noi ni-e rusine, ca ni-
s batrane sa ne mai Tmbracam in
costumele astea tinere”. (F.M.)

,Acum s-a modernizat
lumea, s-a sistematizat. Tinerii
merg doar c-o straitd trasa pe
spate, da asta nu-i o tinuta
frumoasa!” (G.T.)

Concluzia unanima a celor
varstnici este cea pe care ne-a
impartasit-o n cateva vorbe Gh.
Tomoaie: ,,Mai bine-o fo’ atunsi
ca acuma, ca atun$i can’ o facut
baba astea tate tradiam bine, eram
tineri, aveam boi, vaci §i toata
gospodaria noastrd. Veni
colectivul si-o luat boii. Acum
nu am cu ce sd cumpar boi - o
Cornelia si Ion Muntean, tineri cdsdtoriti pereche costd de la 10 milioane

(Dobra 1943) in sus ...” Observam, asadar, ca
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nostalgia resimtita de pierderea portului popular din obisnuinta vestimentara este direct
proportionald cu cea resimtitd de aducerea aminte a vremurilor de altadata.

Insa atata vreme cat femeile stiu sa povesteascd despre fiecare parte a costumului
popular, stiu sa-1 Tmbrace si sa-1 poarte macar demonstrativ cu mandria de altddata, atata
vreme cat barbatii rdscoliti de amintiri iti ingird termenii potriviti pentru fiecare haind
purtata, indemnandu-si nevestele sa scoatd de prin dulapuri ,,portul nost’” pentru a-1 arata
celor ce vor sd-l cunoasca, atata vreme cat n-o sa-si mai vanda costumele pe te miri ce
lighene de plastic sau paturi turcesti unor straini smecheri si cat timp copiii lor vor
primi cu respect toate aceste mosteniri ,,din veac”, putem spune ca portul de la Rogcani
exista.

Pentru istoria costumului romanesc in general, portul din Transilvania prezintd o
importanta deosebitd datoritd faptului cd aici si-au avut centrul politic dacii, reprezentati
in portul lor pe Columna lui Traian. Inceputurile vietii timpurii in aceste parti pot fi
dovedite prin descoperirile paleolitice gasite in pestera de la Nandru, activitatea miniera
legata de folosirea fierului (cuptoare si halde de zgura gasite in jurul Ghelarului), urmele
irigatiilor pe fanetele submontane din preajma Sarmisegetuzei romane, ardturile terasate
pe indltimi (Lunca Cernei, Vadu Dobrei s.a.) sunt numai cateva aspecte care atestd viata
stabila si ocupatiile geto-dacilor, daco-romanilor §i romanilor din regiunea carpatica.
La patrunderea ungurilor in Transilvania, acestia i-au gasit aici pe romani, prezenti de
veacuri ca bastinasi, in acest nucleu principal al formarii lor ca popor, organizati in
comunitati teritoriale incipiente, premergatoare principatelor de mai tarziu (asa numitele
»cnezate”).

Urme din portul stramosilor daci si romani, legati deopotrivda de vechea capitala
si apoi colonia de la Sarmizegetusa, s-au pastrat atat in croiala simpla a pieselor de
costum (camasa, bunda ciobaneasca) ca si in felul acoperirii capului (,,carpa”, caciula)
sau incaltarii picioarelor (opincile).

2.2.1. Portul femeiesc

Camagsa femeiascda care se poarta la Roscani face parte ,,din familia” celei care
odata a fost Intreaga (cusutd impreuna cu poalele). Numita si ,,caimasa Intr-una” - intalnita
si Tn nord-estul Bihorului, Zarand, Valea Mijlocie a Crisului Alb, Valea Ampoiului,
Mocénime, Motime, Tarnave, Campia Ardealului, Sdlaj, Maramures, Severinul Banatului,
Gorj, Tara Oltului - este croita in general din cinci-sase foi de panza (doud pentru piept,
una-doud pentru spate si cate una pentru fiecare maneca). Acestea se incretesc in partea
superioard, formand ,,gatul” camasii. Dupa cum am putut remarca in croiala specifica
camagilor vechi romanesti, manecile nu pornesc din umar, ci din guler, la a carui formare
contribuie.

Despre cusaturile specifice de la gatul si de la manecile camasilor am avut ocazia
sd vorbim ntr-un capitol anterior (cf. Cap. Tesutul, cusutul si impletitul). Primele imagini
ale acestor tehnici le putem observa in stampele cuprinse in patru albume, dintre care
unul dateaza din secolul al XVII-lea. Desenele oglindesc si portul din secolul al XIV-lea
sau al XV-lea.
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Nicolae Dunare considera ,,0 constantd” vechea cdmasa femeiasca, impodobita cu
broderii executate cu ajutorul celor doud tehnici binecunoscute: ,,urzitul pe fir” si ,,urzitul
pe creturi”, ce dateaza din secolul al XIV-lea (Dunare, 1963, p.420).

Stampele din secolul al XVII-lea reproduc imagini de camasi lungi, in care putem
observa pastrarea in liniile esentiale a structurii morfologice, a croiului si a principalelor
campuri ornamentale.

Pe la mijlocul secolului al XVII-lea Johannes Troster publica lucrarea Das Alt und
Neue Teutsch Dacia care cuprinde si un capitol referitor la Walachen oder Blooch in
Siebenbiirgen. Aici putem vedea doud ilustratii in care apar cusdturile mai sus amintite,
insotite de specificatia ca ,,aceste cusdturi sunt executate cu fir rosu de 1ana”.

In lucrarea De origine et occasus Transylvanorum (Lugdumi, 1667) pe langa alte
descrieri ale costumului popular, autorul Laurentius Toppeltinus, introduce la sfarsitul
capitolului De habitu Valachorum in Transilvania trei planse in care apare portul
romanesc.

Vechile tehnici de cusut se disting in imaginile portului unui barbat, al unei neveste
st al unei fete. Dacd manecile fara fodor reprezintda camasa de facturd mai noua, gulerele
de la ambele camasi sunt cusute pe fir.

Alte imagini asemanatoare, de astd data ale camasii dacice din portul femeilor (lunga,
simpld, realizatd din strAngerea latilor panzei in jurul gatului) ne sunt oferite de
urmatoarele albume de porturi din secolele al XVIl-lea si al XVIll-lea: Kostumbilder-
Buch de la Graz, aflat in copie la Biblioteca Universitarda din Cluj-Napoca, Trachten
Cabinet von  Siebenbiirgen de la  Biblioteca  Academiei din
Bucuresti, Costiimbilder aus Siebenbiirgen si Imagines Nationum Ditiomis Hungariae
de la Budapesta. (Dunare, 1986, p.35)

Camasile femeiesti din Roscani, au acelasi croi dar prezintd variatii in felul
decoratiei, in cromaticd. Bundoara la gat se faceau, alaturi de cusatura de baza, fodori din
tesatura sau din ciptd. Maneca poate avea bratara incretita cu cusaturi, terminatd
cu fodor, alteori manseta lata (pumnas) aleasa in razboi, sau poate fi ,,sloboda”, adica
terminatd larg, fara adaosuri.

,Camasile s-au facut Tnainte din canepa si mai tarziu din panza alba, si din bumbac.
Apoi coseau flori cu rosu si cu negru; cele cinere, cam pana la 40 de ani poarta cu rosu,
apoi rosu cu negru, iar de la 60 de ani, negru de tat”. (F.M.)

,»Ciupagul - asa 1i spune la toatd camasa, este prins la alea mai batrane de poale. La
guler si la maneci au cipta facuta cu acul”. (F.M.)

Modelele de pe maneci si de pe piept sunt dispuse in randuri, ,,rauri”, cusute tabla,
sau ,,mai aerisit”.

,Camasa mamei mele pe care a purtat-o la nunta era intreaga; avea model mai putin
si totul era incadrat de tricolor. Poalele camasilor erau stranse cu niste sforicele si se
asezau asa cu grija ca sa nu se sifoneze, ca pe atunci nu era fier de calcat”. (L.C.)

,Cand eram tandra eu ieseam la joc cu doua perechi de poale; unele mai largi, iar
altele mai stranse. Pe sub ele purtam combinezon” (23) ,,Femeile mai avute purtau camasi
cusute si cu atd si cu margele, iar poalele din grenadir sau voal erau brodate ” (N.M.).

,,Am avut si camasi cusute cu ramizi, cu model streculos, din matase alba, cu fodori
la gat, cu bumbi si cipte la maneca”.
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,Coseam camasile pe bumbacel, un fel de panza pe care vedeam; faceam randuri cu
matase, cu ramizi (adicd un fel mai stralucitor asa, straluc)”. (M.C.)

La ,ciupag” uimeste varietatea motivelor ornamentale si larga paletd coloristica,
explicabild si prin faptul cd la vremea cand erau cusute ele dadeau pe deplin masura
talentului, priceperii si harniciei fetei care incepea sa iasa ,,in lume”.

Fiind singura piesd la care fata (femeia) avea acces in a-si exprima intreaga
imaginatie, cimasa constituia si ,,piesa forte” care era lucrata de multe ori pe sub ascuns,
pentru ca la Paste, sa uimeascd prin frumusete si unicitate.

,De Pasti ne faceam lucruri noi, iarna teseam si coseam, iar seara cu lampa de gaz
langa noi, coseam pe furis. Camasa la care coseam ziua o aratam, pe cea de noapte n-o
stia nimeni”.(F.M.)

,In postul Pastelui lucram la lamp3, cand toati lumea dormea. Nu trebuia si vada
alte fete modelul, pentru ca nu-1 dideam de la una la alta. Am folosit des portul popular
cand am fost fata; mergeam pe la programe artistice. Mi-aduc aminte de una din camasile
facute de mine, cusutd cu negru si cu fir galben, ca sa sclipeasca. De cand m-am maritat
n-am mai purtat portul asta”. (E.C.)

Despre ocupatia femeilor de a coase ,,cu arnici si cu matase”, precum si despre
,deschiderea” portului popular influentelor din afara, despre modul de asimilare al unor
elemente strdine in alcdtuirea sa, la un moment dat, ,,vorbesc,, si doud dintre poeziile
care au circulat Tn Dobra si Roscani, culese de catre apreciatul folclorist Oszkar Mailand
profesorul care si-a Inchinat o parte a activitatii sale studiului folclorului, limbii si
etnografiei hunedorene.lata versurile:

Din Dobra:

,,Bate vantul salcile

Sa porneasca luntrile

Sa pornesc si eu cu-a mé,

Barem pan’ la Seghedin,

Sa ieu mandrii brau de in

Si marama de matasa

S-o trimit la mama-acasa (...)”
Din Roscani:

”Cucule, de unde vii?

Departe de peste Jii,

De mandra mé ce ma stii?

Stiu bine ca-1 sandtoasa

Sade la masa si coasa

Cu arnici si cu matasa (...)”

(Mailand, 1981, p.92-93)

In ciuda varietitii de forme, materiale si motive ornamentale, criteriile tinAnd de
partea de corp acoperitd de la brau in jos ne-au permis o clasificare in doud tipuri de
costum.

Primul cu oprege peste poale, in fata si in spate, din postav negru cu doua-trei
randuri de motive cusute cu fir auriu si cu danteld lucratd cu mana pe margine.

Despre cel de-al doilea tip de port reprezentat de rochia si de sortul inflorat,
confectionate din materiale de fabrica, putem spune ca el a spart un tipar.
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Acela al unitatii pe care Paul Petrescu o remarca la nivelul a doud mari zone
etnografice, caracterizate prin faptul cd Imbracamintea corpului de la brau in jos era
alcatuita fie dintr-o piesa, fie din doud, care se asezau deasupra poalelor camdsii; numite
in general catrinte, acestea aveau atat forme, cat si denumiri diferite: zadie tesutd in
casa, gort de fabricd sau opreg cu fire lungi.

Nicdieri insa, in zonele amintite, nu este mentionat tipul de costum femeiesc, care
sd infasoare de jur imprejur partea corpului de la talie in jos (Petrescu, 1959, p.6-8).

Acolo unde exista totusi (rochia-fusta din materiale de fabricd), acest fenomen se
poate explica prin influentele determinate de portul altor popoare, de evolutia economica
mai rapida a unor zone in care orasele deveneau importante centre de schimb de marfuri.

Imaginea oferita de rochiile si sorturile de matase inflorate nu era mereu apreciata.
Cel putin batranele erau reticente unei astfel de imixtiuni. Sorturile si rochiile erau din
matase dubla, ca un fel de matase chinezeasca.

Uneori rochiile se faceau din ,,par” (un material numit Cagmir). ,,Am avut si eu si
rosu si verde, dar mi le-au luat fetele si si-au facut capoturi din ele. (M.O.)”

,,Cand ne vedea bunica mea imbracate asa de inflorate si colorate ne zicea: ««laca,
va facurati tate tigane, vd imbracarati tate la fel. Dar nu va sta frumos, asa cum erati voi cu
oprege; dla a fost costumul nost’.»»

Apai, stiti cd fustele astea, de care va vorbesc acum si la care le ziceam rochii erau
largi, facute din trei lati de material. Sortul il luam uneori doar cu poalele albe, dar mai
mereu luam rochia peste poale si surtul peste rochie. Mojdei zicea cd erau nevestele
imbracate ca pomul de Craciun, la sarbatori.” (F.M.)

Piesele care imbracad trupul de la brau in jos se diferentiaza fata de portul din zonele
invecinate din Transilvania, cat si fatd de zonele subcarpatice oltene. Sorf si catrinta sau
doua oprege, puse peste poalele camasii, acesta este portul specific Padurenilor
Hunedoarei, Marginenilor Hategului sau celor din Marginimea Sibiului.

Pana a fi cumparate de-a gata de la Orastie, opregele erau lucrate in patru ite, din
lana, fara ornamentatie, doar cu modelul ce iesea din tesdtura (,,primbureste”, adica zig-
zaguri, ,,olcute” - linii ce formeazd dreptunghiuri sau romburi Inscrise unul intr-altul).

Inainte de a exista piesele ce definesc astizi portul popular in privinta acoperirii
poalelor, femeile se ,,inveleau” cu un ,,cdtrintoi” din 1ana inchisa, toarsa acasa, ,,caci
portul nu avea atata nevoie de poale albe dintre cétrinte, ci se implinea ca o fusta larga de
lana. Dar se iscodi bumbacul si, vezi Doamne, panza de bumbac e mai subtire, mai aspra
ca cea de fuior si, vezi Doamne, isi Ingustara catrintele, ca sd se vada ce poale fine au, si
le mai puse si ciptd la margine, si uite c¢d se nascu portul.” (Irineu, 1975, p.117)

Cele mai vechi catrinte erau Iimpodobite cu dungi inguste din bateald, intretesute
cu randuri mici de alesaturi spre poale.

Tot aici s-au mai purtat catrintele ,,banatene”, tesute ,,romaneste” (ca panza in doua
ite pentru care se introduceau patru fire in spata).

Cat priveste sorturile vechi, din 14na, acestea erau lucrate in tehnici vechi de
alesaturi: in degete si un fir dat cu suveica printre modelele alese, peste fire (in coasta),
in speteazad (in ite) sau prin tehnica broderiei, urzit pe lat (Dunare, 1963, p.325). Din
aceste tehnici (despre care doar Maria Muntean Capellini, batrana de peste 90 de ani 1si
mai aduce aminte) rezultau diferite motive, ,,cu infatisari” al céror simbol s-a pierdut:
zig-zagul, zdluta, sfaditele, ciutura, coarnele berbecului.
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Opregele purtate dupa primul rdzboi mondial, erau lucrate din postavior negru si se
asemanau foarte mult cu cele lucrate si purtate la inceputul secolului al XIX-lea in
Marginimea Sibiului. Noua modad impunea ca ornamente doua benzi de broderie, pline
de ,,scris”, la inceput galben, ,,sibieneste”, sau negru, cusute cu matase vegetala, avand pe
margine danteld si ciucuri. Altele aveau modelele brodate la masina (pretul unei masini
de cusut de acum 50-60 de ani era egal cu acela al unei vaci).

Opregul purtat la Roscani este mai ingust decat catrinta sau sortul de la Padureni.

Costumul mai nou, dupd cum am putut observa direct, in teren, ,,si-a asumat” sortul
si catrinta §i a inlocuit treptat cele doud oprege de postav negru, ornate fiecare cu cate
unu pana la trei randuri de cusaturi cu fir auriu sau cu matase galbena, neagra sau albastra.
Marginile cele mai frumoase erau din danteld neagra cu ,,roate”.

Lucrate prin imitatie sau cumpdrate din targurile in care marginencele din Poiana
Sibiului le aduceau gata confectionate, aceste doua piese reprezentative pentru portul de
la brau in jos au constituit o etapa importanta in istoria portului de la Roscani.

Varietatea costumului popular se inscrie totusi intr-un stil unitar, pe care Paul
Petrescu il sesizeaza la costumul popular din Transilvania si din Banat. Imaginea hartii
costumului popular din cele doud mari regiuni este alcdtuita dintr-o multime de “pete”
de diferite marimi raspandite pe marele teritoriu care se intinde de la Carpatii Padurosi
din nord pana la Portile de Fier ale Dundrii, din sud. Istoria zbuciumata a oamenilor,
geografia framantata a pamantului, precum si conditiile sociale specifice, si-au pus
pecetea si pe infatisarea portului. Dupd ce delimiteazd microregiunile naturale ale zonei
,Hunedoara”, autorul aminteste caracterele particulare zonale, unitatile geografice care
au constituit unititi economice specifice, subliniind totodata rolul determinant al acestora
asupra culturii populare. Adaugand ocupatiile si diferentierea pe clase, se constatd ca
sinteza acestor factori nu a rdmas fara rasunet asupra felului de a se imbraca al oamenilor.
(Dunaére, 1963, p. 8-9)

Parcurgand capitolul despre portul nemesesc din lucrarea Graiul din Tara
Hategului, a lui Ov. Densusianu, dupa ce am cunoscut portul roscanantilor, ai zice ca
acesti oameni se trag tot din neam de nemesi.

De aici aflam ca nemesoaicele purtau rochie si bluza ori laibar de stofa mai scumpa
ori de plus la sarbatori (...) Peste rochie pun un sort lung, iar pe cap ,, k’isk’'ineu” sau
carpa.

,LPurtam ciupeag, dar acum am luat si eu bluza. Aveam poale si deasupra luam opregele
cu fir, dar am purtat si rochie cu sort. Pe cap pun ciscineu” (V.T.).

Ca o reminiscenta a portului popular, femeile mai In varsta poarta astdzi in loc de
costumul de sarbatoare o fusta obisnuitd, deasupra careia pun, mai ales cand merg la
biserica, un sort colorat, din panzad obisnuitd, cumparata de la magazin, pe care in alte
parti femeile il poartd la treburile din gospodarie.

Costumul popular femeiesc se intregea prin laibarul de catifea cu flori aurii, cusute
cu fir, care se purta deasupra cadmadsii, cu sfetarele ,stricanite” lucrate in casad sau
cumpdrate de la Vinerea.

Pieptarele, fie infundate, fie despicate in fatd, bogat ornamentate, se purtau la
costumul de sarbatoare.
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Pe timp de iarnd s-au purtat si cojoacele lungi cu ,,ceva flori pe el” si ,,cdbanitele”
albe, lucrate din aba data la piua, asemanatoare cu cele din portul barbatesc, cu mai mult
model in fata, cu snururi fine, colorate sau numai negre” (V.T.).

In picioare femeile au purtat mai demult opinci. ,,Cu alea am crescut”, ne spune
Valeria Trif. ,,Inti ne puneam coltunii, ficuti din suba; erau de doua feluri, facuti din fasii
ca la barbati, pe care le infasurai pand la genunchi sau cusuti, pe picior, ca ciorapii. Mosu’
meu Tmi facuse cu gurgui; batea pe margine cu ciocanul pentru carne si iesea model
frumos” (F.M.).

La Roscani s-au purtat si poacini, un fel de papuci lucrati din suba. Pentru ca au
renuntat demult la opinci, femeile se incalta astdzi ,,cu jumatati”, cu pantofi sau cu cizme.

Fetele tinere (nemadritate) se pieptanau cu doud cozi pe spate si puneau ,,fontitd”
fara sa mai poarte altceva pe cap.

,»Alte fete isi prindeau agrafe cu flori. Ne mai faceam si conci din doua cozi date
una pe lang alta, unite pe pieptdn in forma de U. Imi aduc aminte si de bunica; ea purta
batic negru din glod (ca stamba), cu ciucuri, iar mai inainte punea si un fel de ceapsa ca la
Padureni. Si catrintele ei erau tot negre, ca la Batrana, iar camasa tot dintr-una cu poalele
si cu modelul tabla pe maneca si pe piept”
(FM).

,Deasupra conciului purtam batic de
par, «ciscineie»”(F1. M.).

,Fetele faceau nod la batic la spate pe
sub lip (colt), iar femeile peste lip” (N.M.).

Despre pieptanatura si
impodobirea capului padurencelor ne-a
vorbit Floarea Mihonesc: ,,Fetele si femeile
nu-si tdiau parul. Pieptanam parul, faceam
carare la mijloc si il impleteam deasupra
cefei in doud chici pe care le dam dupa
conciul de drot. Coseam cu ata parul roata-
roatd cu andreaua, de arama indoita, si asa
stdteam o saptamana.

Am si ceapsa neagra cu cipta alba (n.n.
un fel de tichie de forma conica cu varful
prelungit spre spate). Carpa mare o purtau
femeile maritate. Se inveleste capul, se
rasuceste si restul se leaga pa la spate”.

Nu putem socoti incheiat capitolul
despre portul femeiesc de sarbatoare fara sa
aruncam o privire asupra podoabelor, care,
in afara de semnul distinctiei, marturisesc, din felul cum arata si din materialele din care
sunt facute, starea posesoarei.

Podoaba si banul s-au confundat atunci cand ,,bijuteriile” erau alcatuite din monede
care formau salbe, coliere, inele sau cercei. Pornind de la functia de a pune fizicul in
valoare, pe masura acumularilor diferentiate de bunuri, in cadrul grupurilor sociale
podoabele 151 maresc greutatea valorica, devenind simbolul bogétiei (Iorga, 1906, p.9).

Rujita Carmazan crede cu tirie in trdinicia
si frumusetea portului popular
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Podoabele, ca accesorii cu caracter decorativ ale costumului, lucrate din diferite
materiale, 151 arogd si denumirea de bijuterii, atunci cand sunt realizate din metale sau
pietre pretioase (Stoica, 1976, p.13).

Coiful de bani din Banat, zgarda scumpa din Maramures, salba de poli din Oltenia si
din Muntenia sunt concurate aici la Roscani de cingatoarele cu bani, numite si braie cu
bani, care se purtau de cdtre fetele sau femeile instdrite, in locul bricirelor tesute.

Singura cingdtoare pe care am mai gasit-o aici, cea a Noricai Mircea este alcdtuita
din aproximativ 40 de monede de argint, gaurite si cusute pe un suport textil. Banii poarta
chipul si sunt inscriptionati cu numele maghiar ale imparatului si regelui Franz Joseph.
Cea mai veche moneda dateaza din 1893, ultima fiind din 1915. Este o comoara, ca de
altfel intregul sdu costum popular.

,»A fost cingdtoarea mamei, pe care i-a cumparat-o mosu’ cand avea 16 ani; a costat
o vaca”.

In povestea pe care ne-o spune Felitia este amintit acelasi pret. ,,Femeile bogate
aveau brau cu bani. Mama a avut de argint, cu ,,capul” lui Ferdinand, dar am vandut-o la
tigani. A mea a fost din sute, cu capul lu” Regele Mihai si tét la tigani am dat-0”.

Tot cele instarite purtau si lacite de bani la gat.

,Fata mea avea salba, si pe cap, si-ntinsa la brau” (M.M.C.).

Salbele de bani, purtate si pe marginea cununii de mireasa, fac parte din podoabele
ceremoniale.

Diademele, ca podoabe ocazionale pentru miri, marcheaza momentul casatoriei.
Ele sunt lucrate din materiale ieftine - matase si mici margele albe in loc de flori, montate
pe suporturi circulare. La Roscani ele s-au numit perte.

Mai accesibile si deci cu mai mare
reprezentativitate sunt ,lacitele” sau
latitarele de margele, alcatuite din
tesaturi fine de margele policrome, cu
motive decorative stilizate, drepte sau cu .
colti, cumparate initial de la negustorii
ambulanti slovaci care umblau prin
targurile din sate.

Zgarditele din vechime (intalnite la
muzeul de etnografie din Brad), lucrate
tot din margele, cu franjuri, erau un fel
de brose din zilele noastre, care se
prindeau cu acul de camasa.

Margelele cusute pe panza formau
campuri ornamentale pe manecile si pe
pieptii cdmasii, 1ar uneori pumnasii
camasilor si gulerul erau ornamentate de
asemenea de ,,campuri compacte.”

Vesmantul si podoaba sunt cele
doud coordonate care confera frumusete ‘I
si expresivitate complexului de numit Zgdrdite din mdrgele
prin sintagma port popular. (colectia Muzeului etnografic
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DINCOLO DE HOTARUL SATULUI

Lumea de aici, lumea de
dincolo - satul si cimitirul

Drum colindat candva de
wmortii nelinistiti“




SARBATORI DE PESTE ANI

La Apa-Boteaza se iese
cu prapurii la rau

Arderea Priveghiului la Prinsul Postului
Mare - 21 martie 1999, Mihdiesti

La Rusalii se pun cununi
de spice prin cimitir

Grup de crai din Roscani -
24 decembrie 1998




PORTUL TRADITIONAL

Letitia Dejeu
& sau mdndria de a fi
wroscananta“

Felitia Muntean:
nobletea vorbei
si a portului popular

»INoi ni-s poienantii din
Roscani!“ (Floarea
Mihonesc si cei doi nepoti,
Mariana si Adrian)

Maria Oprean
»0cosd in port popular*

Gheorghe Tomoaie,
imbrdcat cu cdput i opinci
cu obiele, se intreaba:

,, Unde sunt vremurile de
altadata?“

Unul dintre cele mai
frumoase costume ,,de
Roscani“ cu cingatoare din
bani de argint este al
Noricai Mircea




RITURILE DE TRECERE

Momentul lepadarilor la botezul Romeliei - Andreea Sédrb -
27 februarie 2000, Roscani

i
i

f

J'r.!i

M

Prezentarea miresei, Adriana Marge, de Pacea tintirimului in prag de sarbdtoare
catre vornicul mic, Mihdita Morar
- 24 aprilie 1999, Mihdiesti



Ca in toate locurile, oamenii s-au obignuit sd3 umble ,tat in haine nemtesti”,
suprimandu-i astfel sarbatorii partea cea mai frumoasa, aceea a vesmantului impodobit.

Din cele vazute si invatate aici, pot sd apreciez ca rogcdnantii, ca $i cei care traiesc
in preajma lor, 1si iubesc portul de altadata.

Nu s-ar fi gdndit in urma cu doi ani Felitia Muntean, Maria Oprean, Norica Mircea,
Rujita Carmazan si Floarea Mihonesc (impreund cu cei doi nepoti, Mariana si Adrian) ca
intr-o zi ,,niste doamne venite de la Bucuresti” le vor ruga sa se poarte macar pentru o ora
cum li-i portul. Si se pare ca aceasta intoarcere in timp a fost un bun prilej de a-si reaminti
trecutele vremi”.

Inceputul a fost mai greu; mai precis momentul in care fiecare a trebuit si aleaga
din multimea de oprege, catrinte, rochii, sorturi sau ,,duple” de matase pe cele care sa se
potriveasca.

Explicatiile, ca niste marturisiri, au punctat foarte util intalnirile noastre. ,,Catrinta
(ca un fel de sort) este facuta din taftd cumparatd de la Lugoj. Este rosie si are flori pe ea.
Am si rochie de par, adica de casmir (...) De m-ar vedea lumea cum m-am imbracat
acuma, ar zice: Uite la Mariti, cum s-a facut de ocosa! (...) Opregele se poarta peste
poale; unul in fata, iar celdlalt in spate. Au modele cusute cu fir auriu si coltisori negri pe
trei laturi. Laibarul (un fel de ilic de catifea, cu guler), era incarcat tat cu cusaturi aurite.
Opregele si laibarul erau scumpe; nu toate fetele aveau din astea. Se cumparau de la
mesterii din Orastie”.(M.O.)

Rujita Carmazan se imbracd de sarbatoare aratandu-ne ceea ce nu mai vdzusem
pana la ea: sfetarul, lucrat la Vinerea, despre care mai toatd lumea ne-a vorbit, precum si
pieptarele infundate sau despicate. Ea ne spune c¢d a umblat mult in costum popular si ca
si acum mai poarta camagile (lucru de care
ne-am convins la fiecare trecere prin
Mihaiesti). In descrierea pe care o face
portului ei aminteste catrinta de par si rochia
de sifon, camasa si poalele cusute cu model
,»pasta fire” (,,adica nu faci cruci, mergi numai
asa, pe fire”), ciptele cu colti de la marginea
gulerului camasii si fodorii de la mana.

,Cojoacele si pieptarele sunt facute in
Banat, dar noi le luam de la targ din Dobra”.

Se observda o supraincarcare a
pieptarelor, care explica pe deplin exuberanta
ornamentald i cromatica specifica Banatului,
numit de Lucian Blaga, ,baroc al artei
populare”. Sintagma nu este folosita pentru a
marca apartenenta Banatului la stilul astfel
denumit; ea are sensul de opulenta a decorului,
atat de specificd pieselor de port banatean,
dintre care unele, dupa cum am observat, au
migrat pana aici.

Cornelia Petragc ne descrie una din Ol |
variantele costumului pentru fetite: ,,camasa Denisa Neagu, imbricatd in costum de

ROSCANI: un sat pentru mileniul ITI 131



alba cu broderie neagra sau rosie, douad catrinte din postav negru, coltisori facuti cu acul
si flori cusute cu matase neagra sau galbena”.

Floarea Mihonesc este o femeie ,,stramutata” din inima Padurenilor de vreo zece
ani. Firescul cu care ne-a primit la ea acasa, alaturi de cei doi nepoti, imbracati in cos-
tume populare ne-a dovedit dintr-o datd o vizibila diferenta de mentalitate. Afisand cu
mandrie sentimentul apartenentei la o zond etnografica caracterizata, printre altele, de
frumusetea si arhaicitatea portului popular: catrinte negre, oprege late, camasa de tip
carpatic bogat ornamentatd pe maneci §i pe piept, in nuante de rosu, negru si discret
albastru, galben si verde, pieptar ,,dominat” de aceeasi bogatie ornamentald, ceapsa
traditionald, braurile de chei pe chici, in continuare Floarea Mihonesc ne marturiseste
cu senindtatea omului care spune adevarul si care-si iubeste portul:

,INoi1 purtam costumul de sarbatori la Pasti, la Anul Nou si eu si nepotii, Mariana si
Adrian. Copiii se mai imbraca in portul nost’ si la serbérile de la scoald. De multe ori le
mai dam si la colegii lor care nu au ce sa imbrace. Eu tin mult la portul meu si-mi place.
Si cand mor le-am zis ca pe mine sa nu ma imbrace asa, zdrente, pe mine sd ma-mbrace
cu alea”.

Floarei Mihonesc 1i creste sufletul cand isi vede nepotii alaturi de ea, imbracati
asa frumos si parcd simte
nevoia sa-mi ,traduca”
fiecare obiect de port:

,,Mariana este imbracata
in costum popular de la noi.
Pe cap are carpa. Camasa este
toata cusuta in tabla, cu
modele de flori. La gulere are
fodori, iar cipta este pusa
. dupa fodori. La gat are iar
guler. Pe poalele prinse de
ciupeag sunt cinci randuri de
cusdturd neagra. Catranta
(sortul) este facutd din
matase; Tnainte era opreg de
lana. In spate are opreg dintr-
o foaie. Are si braciri din 1ana.
Opregul tot eu l-am facut si
cipta la fel, ca o broderie
facuta cu mana. Cat migalesti
la ele pana le faci!”

Descrierea continud cu
portul barbatesc:

,,Adrian e imbracat in
costum popular padurenesc.

Are laibar, sinorit, facut de
Mariana Mihonesc probeaza portul padurenesc mester. Cei mai buni mesteri
de femeie, cu ,,cirpa de cap”

pentru laibare sunt la Poiana
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Réchitele. Pe cap are palarie. Este Tmbracat In camesa cu cusatura pe piept si cu panza
tesuta tot de mine. Jos are ciptd si iar un rand de cusdturd. La mana, aia albastri sunt
fodori, facuti cu croseta. Maneca este incheiatd cu cheite, la margine are pumnasi
(mansetd). Pe izmene iar are ceie ficutd pe mijloc. In picioare are strimfi din 1ana impletiti,
cu elastic la margine. Este incins cu cureaud care era mai latda altddata, iar palaria,
cumparata de la Lipova, avea peand”.

Mariana, ca si fratele ei sunt impresionati ca asistd la un asemenea moment ,,festiv”,
in care bunica lor da lectii de artd populard padureneasca.

Mandria cu care Adrian Mihonesc poartd hainele mosului sdu si negatia apasata
primita drept rdspuns la intrebarea daca barbatii mai poarta straiele populare de sarbatoare,
redau ,,in mic” diferentele de mentalitate ale ,batranantilor” fatd de cele ale
,rogcanantilor”.

2.2.2. Portul barbatesc

Portul barbatesc, descris mai sus, in cateva randuri, 1s1 va desavarsi imaginea daca,
asa cum am procedat si pana acum, ne vom servi de explicatiile celor ce ni l-au prezentat.

Simplitatea, sobrietatea si eleganta sa transpar din imaginile pozelor de altddata, pe
care fotograful Buda din Dobra avea grija sa ,,le agrementeze” punand la gatul tinerilor
cate o cravatd, ca ,,ultim strigat al modei”.

Aceleasi calitati le descoperim si in portul batranesc, gasit in multe lazi de zestre,
la care se adauga, daca tinem cont de multimea anilor care au trecut de cand a fost lucrat,
trainicia §i unicitatea fiecarui obiect in parte.

Avand in vedere faptul ca piesele de baza din ansamblul vestimentar erau de fapt
oglinda harniciei, a talentului §i imaginatiei decorative a femeii, ne putem lesne explica
de ce nici camasile barbatesti, facute dupa acelasi tipar, nu se aseamana una cu alta.

Privit in toate componentele sale, portul barbatesc aminteste de asemenea de cel
al nemesilor de odinioard, semn ca tardnimea instarita de aici va fi fost candva astfel
innobilata.

Ovid Densusianu ne oferd imaginea tipului de port amintit pe care-l prezentdm
schematic:

- camasa scurta incinsa la brau cu piele;

- pe deasupra pieptar crapat la mijloc sau infundat (dupa cum e purtat de tineri sau
de cei mai in varsta);

- peste pieptar caput scurt;

- la sarbatori subd alba (batranii) si neagra (tinerii);

- vara, pantaloni de panza larga, albi cu sipca (danteld), la cei mai tinerti,

- 1arna, cioareci albi (batranii) si suri sau sdini (tinerii);

- Incdltdminte opinci sau cizme;

- pe cap caciula turtita la batrani si plecata pe ureche la cei tineri (Densusianu, p.4-6).

Faptul ca portul roscanantilor era nediferentiat este subliniat de Gh. Tomoaie (zis
Pista) care ne spune cd ,,nu erau deosebiri In costum in functie de starea sociald”.

,,L.a bdiat nu prea era diferenta”, ne spune Felitia Muntean: ,,camasa alba din canepa
avea gulerul rasfrant si deschizdtura in fatd cu multi nasturi colorati ca de piatra de
marmurd. Pe margine avea danteld, iar maneca se termina cu pumnati.
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Izmenele, tot din canepa, largi,
se purtau asa sau se legau cu o
curelusd dedesubtul genunchilor si
se bagau in toboloni sau se infasurau
cu moletierele, asa cum mi-I
amintesc pe unchiul Nut. Iarna
purtau cioareci de dimie, care la
inceput nu aveau deschizatoare; erau
infundati.

Deasupra camasii luau
laibarul, facut cu catifea si snur, iar
peste laibar, caputul sau suba. La
sarbatorile mari barbatii isi puneau
cabanitele, care erau lucrate ca si
celelalte haine groase de un mester
de la Dobra, poreclit chiar Cabanita.

Cand mergeau la lucru se

Pieptar infundat, incdltau cu opinci, iar la sarbatori
bogat ornamentat cu piele i arnici cu pantofi, cu cizme sau cu ghete.
Pe cap purtau palarie sau caciuld, nu

umblau cu capul gol ca acuma.”

Laibarele, sumanele si cabanitele, prin decorul sobru, realizat cu ajutorul gaitanelor,
amintesc de faptul ca barbatii din aceastd zona au facut timp indelungat stagiul militar in
armata imperiald austriaca.

Caputul, ,,tat de maistor facut”, era simplu, fard ornamente, de suba neagra sau
maronie ,,ca de pe oaie”, mai scurt decat suba. Batranii se Tmbracau mai mult cu sube
albe, care aveau gulerul ,,in picioare, cum ne facem noi acum la haine. Dintr-o parte in
alta a gulerului se baga un fir de canepa rasucitd, ca sa steie pe umeri, ca de multe ori asa
o purtau”.

Inainte ma imbricam tiraneste, nu ca acuma. Aveam cimasa alba cu net (fileu) pe
margine; pe deasupra, laibar sinorit (alb cu negru). Camasa o Incingeau cu o curea; altii
aveau chimir cu buzunar sau curea lata, tot din piele, cu mai multe catarame” (Gh. T.P.).

,Camasa barbateasca o faiceam larga, cu guler drept si cu cipta la maneca si la poale;
o increteam cu ulcuti peste umere si coseam cu ramizi (broderie alb pe alb) la pumnati si
la gulere”. (M.T.)

,2Aveam camasi cusute, izmene largi si laibar”. (I.M.)

Un loc important in portul barbatilor de odinioara l-au avut cojoacele si pieptarele.
Cele din urmi erau bogat ornamentate in fati, cu 1ana colorati si cu aplicatii de piele. In
ceea ce priveste campul ornamental, compozitia decorativa incadra un motiv floral cen-
tral cu reusite motive geometrice sau liber desenate.

Laibarul sinorit a fost inlocuit treptat de vesta barbateasca, cu croi orasenesc. ,,Apai,
vezi dumneata, lucruri tardnesti nu prea mai intalnesti astizi. Inainte, daci ai luat pantalonii
pe tine si nu cioareci, ziceau oamenii: «Asta iardsi s-a imbricat nemteste!»

Mi-aduc aminte ca, daca erai tAnar si frumos, cand luai cojocul cu corbace si cizmele,
il auzeam eu pe hai batrani, pe la spate:
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«- Eh, uite-1 si pe asta a’ lui Mojdei, cat e de falos, da’ e si frumos!»

Aveam si bocanci, dar si opinci. Am si acuma opincile. No, stai sa ma duc sa ti le-
aduc. Le purtam si iarna si vara. Bihorenii le ficeau. Induntru purtam obiele. Duminica ne
luam obielele cele mai noi si ungeam curelele cu clisd sau cu unsoare topita” (Gh. T.M.).

In timp ce ne povesteste ca pantalonii (bricisii) si-i ficea tot la croitor, spre
deosebire de ,,cioarecii ca niste itari, stramti i albi”, care erau lucrati In casd, se imbraca
cu caputul. Cu un tolobon infasurat pe picior, incaltat cu o opincd, cu caputul in spate, pe
mos’ Tomoaie il apuca rasul:

»Seman cu vaigile: adica un nume care Inseamna nici tanar, nici batran, nici sanatos
ca lumea, nici bolnav rau”.

Incepand prin a incerca sa intelegem ,,arhitectura” portului popular de la Roscani,
continuand cu numeroase discutii cu oamenii locului, care ne-au clarificat multe aspecte
neintelese, am sfarsit prin a ni-i apropia mult, pe ei si vesmintele lor. Ruptura definitiva
de portul popular se pare cad s-a produs o datd cu generatia noastra, dupa cum spune
Felitia Muntean: ,,Nu s-a renuntat la costum decat acum, cu copiii nostri”.

La intrebarea daca i-ar placea sd vada la sarbatorile mari fetele imbracate in port
popular, Eugenia Carmazan Tmi raspunde: ,,Ar fi frumos, sigur, decat cum se poarta acum
cu rochia de-o palma. Dar ele de cand s-or nascut, nu s-or trezit in costum popular. Doar
padurenii se mai imbraca atunci cand au o nuntd sau o petrecere”.

Daca tinerii s-ar apleca spre lazile de zestre si daca ar cduta, in clipele de ragaz,
vorba inteleaptd a bunicilor si a parintilor lor, ar putea intelege mai bine ca si costumul
popular inseamna traditie. Adica ceea ce parintii lor au primit de la bunici si ceea ce la
randul lor trebuie sa lase copiilor lor. Cum noua moda, fie ea chiar si a celor mai vestite
case, nu inseamna traditie, ne intrebam daca n-ar putea fi oare cu putintd ca tinerii sd-si
»asume” aceste mosteniri macar o datd pe an, in semn de respect pentru batranii lor?

Daca invatatoarea Lenuta Caba a gasit util sa reinventeze vorbirea roscanantilor,
cea plind de savoare, intr-un inedit dictionar al bunicii, imi imaginez ca, aga cum o stim
de inimoasa, 1i va putea interesa pe copii sa poarte cu drag hainele batranesti intr-o zi din
an, pe care ar putea-o numi ,,sarbdtoarea bunicilor”.

2.3. Hrana-cult al trecutului

Descrierea etnografica, departe de a se limita exclusiv la o perceptie vizuala,
mobilizeaza deopotriva sensibilitatea cercetatorului (Laplantine, 2000, p.46).

Péana acum, aceasta metodd ne-a inlesnit posibilitatea sd analizam vizibilul, exprimat
in forme, dimensiuni, tehnici si culori.

De acum finainte, pasind pragul bucatariei, nuantele olfactive si gustative intregesc
descrierea noastra, transformand-o ,,dupa gust” in dulce / sarat, acru /amar...

Incd de la primul contact cu Roscaniul ne-am propus sa analizim particularitatile
de limba care il diferentiazd de alte regiuni. Ulterior am largit sfera preocuparilor si
asupra alimentatiei, Intdlnindu-ne in intentia noastra cu afirmatia lui Laplantine, potrivit
careia invatarea limbii §i a bucatdriei constituie principala cale de acces la specificul
unei tari (n.n. a unei regiuni, localitdti), pe care o descoperim pentru prima oara, cu
intentia de a o studia.
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Ca si portul, bucataria, intelegand, in sens larg, alimentatia, ca mijloc indispensabil
al vietii, tine cont de mai multe ,,variabile”: geografic/regional, elaborat/simplu, fastuos/
modest, comunitar/individual, sarbatoresc/cotidian.

Rémanand in sfera aceleiasi comparatii, observam ca ambele procese presupun in
modul de preparare anumite operatii, care marcheaza ,,un spatiu al relatiilor dintre tehnici,
raporturi sociale si reprezentari. Selectia alimentelor, fie ca e vorba de o stabilire a
resurselor comestibile sau de un efect al interdictiilor (permanente sau temporale), se bazeaza
pe clasificari care tin de o ordonare a lumii (..., $1 11 asigurd omului un anumit loc §i un anumit
mod de comportare” (Dictionarul de etnografie si antropologie, 1999 p.20).

Cum portul presupune selectarea materialelor si combinarea pieselor in functie de regulile
de compatibilitate 1 de adecvare la conditiile de spatiu, timp, relatii sociale si rituale, tot asa,
alimentatia ,,constransa” de operatii specifice, este supusa regulilor acelorasi contexte.

Dupa cum in capitolul dedicat portului am vorbit de procedee si de tehnici specifice, si la
acest capitol se pot discerne o multitudine de faze de lucru, care ca si acolo ,,cad” toate de
obicei Tn sarcina femeii.

Daca in intentia lucrarii noastre s-ar fi aflat doar analiza alimentatiei, a artei culinare de la
Roscani, am fireusit probabil sa ajungem la un studiu intins complex asupra acestor domenii,
incluzand tipurile de alimente specifice, procurarea si pregatirea lor sau cel putin am fi realizat
o carte de bucate ,,condimentatd” cu toatd priceperea si inventivitatea gospodinelor de aici,
care nu o data ne-au facut sa ,,ne lase gura apa” inainte de a gusta din atatea bunatati cate stiu
ele face si ticlui cu nesupusa pricepere.

Supunéindu-ne ,,regulii jocului”, intelegdnd prin aceasta ospitalitatea specifica
roscanantilor”, testarea rezultatului concret al fiecarei retete despre care vom vorbi in cele ce
urmeaza, ne pune in placuta postura, de a vorbi despre bucataria ,,roscanantilor” in deplina
cunostintd de cauza.

Aceasta experientd a fost pentru noi un bun prilej atat pentru a ne imbogati practica
culinara, cat si pentru a ne insusi prin intermediul unor regionalisme specifice zonei, retete
culinare al caror rezultat poartd denumiri neobisnuite precum; ,,crumpi falii”, ,,zama de lasce”,
placinte carpite” etc.

Tn cercetarea de la Roscani am observat o data in plus ca bucatariei ii sunt specifice o
serie de reprezentari, deprinderi si practici care se transmit de la o generatie la alta.

Atentia noastrd s-a Indreptat asupra tuturor elementelor activitatii culinare: anumite moduri
de preparare, ustensile, feluri de mancare, ritmul si compozitia meselor, ocazii speciale (mese
festive).

Aceste elemente stau la baza demersului nostru pe care il vom iIntreprinde tindnd cont de
semnificatia sintagmei bucdtarie traditionald, in jurul careia graviteaza nu numai aspecte legate
de masa, in sensul de practica alimentara, transmisa, ci si starneste adesea memoria involuntara
in maniera proustiana.

Bunaoara Lucica Popa, in timp ce ne dezvaluia secretul a zeci de retete culinare isi dirija
povestirea in functie de fluxul memoriei care-i dicta amintirea gustului ,,foilor cu bulion” al
,cocartaului” sau al “balmosului de cartofi”.

Ca variantd a ceea Proust numea ,,les petites madelaines”, ele readuc in memorie imagini
si detalii ale copilariei petrecute la Roscani, a mamei plecate prea de timpuriu sau a bunicii,
atmosfera zilelor de vacanta sau gustul mancarii de post.
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,,Cand eram eu copil se faceau foi cu bulion. E nemaipomenita prajitura. Am gasit reteta
s1 in caietul maica-mii, fie iertata! (...) Balmosul de cartofi era foarte gustos se facea si balmosg
cu branza de oi i cu urda, dar eu mi-aduc aminte cum il ficea mama. Fierbea cartofii, 1i pasa,
punea branza de vaci saratd care se topea in cartofii calzi. Era un fel de gustare foarte buna, pe
care 0 mancam cu o mare placere vara, cand ma intorceam de la apa (n.n. de la scaldat)”.

(...) Camancare de post bunica facea si cocartdu; un amestec de mamaligd cu magiun.
Dupa ce facea mamaliga, lua magiunul cu lingura si il dilua cu putina apa”.

Privita cu ochii copilului de altadatd, prepararea magiunului de prune, numit salvaita sau
silvois aramas si acum la dimensiunea unui eveniment extraordinar plin de uimire i de miracol.

»Salvita incepea s se facd seara; se facea clacd in jurul focului, afard. Se punea o caldare
mare 1n piciore, apoi se zidea in jurul ei si se facea focul.

Prunele se puneau intregi si se topeau acolo. Dupa aceea, cu ajutorul unui strecurator de
lemn, asa ca un ciur rotund se alegeau cojile mai mari si osul (n.n. samburele), siSe strecurau.

Se stdtea toatd noaptea ca sa se fiarba si, din cand in cand cineva amesteca cu draglul pe
fundul caldarii ca sd nu se prinda. Era un eveniment facutul salvaitei, caci se adunau mai multi
oameni 1n jurul focului si spuneau fel si fel de lucruri. In salvaita nu se punea deloc zahar. $i
atunci era fiarta, cdnd puteai sa pui mana pe fundul cazanului luat de pe foc. Cum va explicati
treaba asta? Fundul era rece! (...) Salvaita o puneau direct in oale de paméant pe care le legau
cu hartie la gurd. Nu ficea niciodata floare. Era o placere!”

Legatd direct de trecut, o alta retetd trecutd prin filtrul amintirilor este cea pe care
interlocutoarea mea o numeste Pasce - cu samanta de dovleac. ,,Este o mancare de post. Se
facea o patura de taitei, simpla, fara ou.

Samanta de dovleac se punea in piud si se zdrobea. Ceea ce rezulta se dddea prin sita si
se alegea ceea ce era mai fin pentru umplutura, restul se dadea la porci.

Se intindea foaia, se tdia cu pintenul, se faceau bucati de forma pétratd sau
dreptunghiulara, se punea pasta de simantd de dovleac, se suprapuneau partile, se presau
ca sa nu se desfaca si apoi se dadeau intr-un clocot, intr-o oald cu apa si sare.

Dupa aceasta se tavaleau prin pesmet si se dddeau la cuptor. Nici nu va pot spune
cat de bune erau! Acum eu le fac la copiii mei, dar in loc de samantd de dovleac pun
dulceata”.

Tot mai mult se vorbeste astazi despre bucatdria traditionald sau despre mancarea
traditionald. Dacd bucataria este arta de a prepara alimentele, ce este traditia?

In sens general stim cu totii ci ea reprezintd legatura prezentului cu trecutul.
Dictionarele o definesc in variate moduri care pot clarifica si sensul sintagmelor amintite:
traditia : formd de activitate (...) care se transmite intr-un grup social determinat din
generatie in generatie (...); ,trecere, transmiteri, transfer”, ...”mostenire din trecut”.

Bucatarie traditionala si mancare traditionala reprezinta doud expresii cu grad
diferit de generalizare ce se intalnesc insa intr-un loc comun, acela al continuitdtii prin
traditie. Pentru gospodine, bucdtaria traditionald este cea care s-a statornicit printr-o
indelungata practicd, prin retete folosite constant de-a lungul timpului. Este vorba de
mosteniri transmise de la mama la fiica (sau la nora), care fac parte din patrimoniul unei
familii.

Fara sa constituie un secret (nu am intalnit pe nimeni care sd nu doreascd sa ne
impartaseasca acel ,,nu stiu ce” care trebuie facut pentru ca un anumit fel de mancare sa
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capete un gust deosebit), mancarea traditionald” poate sd faca parte chiar din sistemul de
valori al unei regiuni.

Ne oprim doar la un singur exemplu relevant : zama de lasce (supa cu taietei).

Lucica Popa, aceeasi neintrecutd gospodind, ne spune ca aici nu exista o sarbatoare
mai mare fara acest fel de mancare.

La nunti si la botezuri, chiar si duminica se face zama de lasce. Doar peste saptdmana
se mananca ciorba.

Sa va spun cum se face. Se fierbe gdina cu zarzavaturi multe: telind, morcov,
patrunjel, pastarnac. Dupa aceea se strecoara.

Se fac taitei de casd. Acuma toatd lumea i face cu masina, dar inainte se intindea
foaia. Aceea era adevarata artd sd-i faci cat mai fini cu putinta.

Cand a murit mama eu eram mica, aveam doar opt ani, dar ma zbateam sa stiu i sa
fac lucruri bune.

Vazusem cum se face patura de lasce. Stiam s-o las apoi sd se usuce ca sa nu se
lipeascd. Apoi trebuia rulatd si tdiatad, foarte, foarte fin. Aproape ca firul de par.

Eu eram ambitioasd si ma strdduiam sa fac asa cum trebuia. Dar tata de céte ori
manca lasce ficute de mine nu ma lauda asa cum mi-as fi dorit.

Dupa ce manca imi spunea : «La nuntd sunt mai subtiri» Pana intr-o zi, cand, a ajuns
sa spund «Sunt ca la nunta!» Va dati seama cat m-am bucurat atunci! Deci, asta este la noi
ca o emblema : zama de lasce”.

Si bucataria calendaristica este tot traditionald. ,,Baza” mancérurilor facute cu
ocazia marilor sarbatori religioase o constituie tot ,,felurile” cunoscute din batrani.

,De Pasti mancam miel, fiecare-1 face cum ii place. Noi il prajim si ciorba nu
facem. Mai punem si in tava, la cuptor sau facem snitele din pulpa. Ma intrebati de pasca,
dar nici nu stiu ce-i aia. Noi facem prajituri si oud rosii” (E C).

,»Anul trecut am facut de Pasti o drugd de colac cu nuca din aluat framantat si oua
vopsite. Acum le fac simple, dar mai demult le vopseam cu frunze de bucinici si ieseau
faine, cu flori sau le scriam cu farba pentru oua”. (M C)

Sarbatoarea Craciunului, cu tot alaiul ei de bucurii, este marcata ,,cum se cuvine* si
la capitolul arta culinara.

Sarmalele de porc sunt nelipsite. Se fierb alaturi de o bucata afumata (os afumat).

Specific zonei noastre este sangeretele care se face din tocdturd ca de carnati dar
din partea sangeranda a capului, mai bine zis, din zona gatului unde este si carne si grasime.
Dupa ce se toacd, se pune cimbru si ienibahar, fard usturoi; compozitia se pune in
portiunea dreapta de la intestinul porcului care e mai groasa. Se pune la uscat si se da la
fum. Peste vara aratd ca un salam de Sibiu. Asa afumat si tdiat bucétele se bagd si in
sarmale; carnea este frumoasa, mai rosie.

Se cladesc sarmale in oala iar in mijloc se pune sa fiarba osul afumat (ciolanul)
sangerete felii si bucati de sldnind. Se acoperd cu varza. Sunt grozave! ne asigura Lucica
Popa. Aperitivele, (caltabos, toba, lebar) si feluritele prajituri intregesc fastul mesei.

Noi avem si o prajitura specifica Craciunului — se numeste haios. Cu ea sunt serviti
dubasii cand vin la noi.

Se face cu untura de pe burta porcului, care se aduna ca o minge si se usuca (are si
o pielita exterioard). Se da apoi prin magina de tocat. Se amestecd faina cu untura, se
face o foaie ca de taitei, simpla si se impacheteaza punandu-se intre parti de trei ori

138 ROSCANI: un sat pentru mileniul 111



unturd, din jumate in jumate de ord. Se pune partea dreaptd dedesubt si partea stanga
deasupra. Se face si se pune-n frigider. Si tura urmatoare cand s-o-ntinzi procedezi invers,
asa ca sd 1asd mai infoiata. Se taie cu cutitul fierbinte. Se intinde foaia groasa de un deget
se rogeste cutitul in foc si se taie patratele. Se pune rahat si gem si se impatureste o data.
Se dau la cuptor si se desfac in mai multe straturi. Apoi se pudreaza cu zahar. Cu haiosul
seamdna preparatele numite foietaj de la cofetarii si patiserii, dar astea au fost intai ale
noastre. La Anul nou mama mea facea uneori catarigi (piftie) de pasare, desi era credinta
ca niciodatd de Anul nou sa nu mananci cocos sau gaina caci ai sa faci ca ele tot anul: ai
sd Tmprastii in loc sa strangi. Facea si ciorba de porc si fripturd si Impartea la oamenii
nevoiasi” (L P).

Prin alimentatie se deosebesc si oamenii de confesiuni religioase diferite, cdrora
le sunt impuse, in anumite perioade sau permanent, anumite restrictii alimentare.

La credinciosii ortodocsi postul presupune cumpdtare in toate si renuntarea la
mancarea de dulce. In functie de anotimp gospodina a gasit formule potrivite pentru o
alimentatie gustoasd si sandtoasa.

»Painea ce o iubim
intre toate mancarile si de
care niciodatd nu ne uram”
(Marian — 1898 p.64) este
de asemenea un reper ce
indica apartenenta
spirituala a individului la o
anumitd confesiune.

Limbajul  painii
implica o semanticd in
anumite secvente ce
privesc obiceiurile
familiei in cultul ortodox.
Explicatia functiilor
mediatoare ale
semnificatiilor painii in
ipostaza de dar si de
ofrandd rituala (masa
ursitoarelor, colacul de
nuntd, colacii de mort) este
subliniata in capitolul
Riturile de trecere.

Credinciositi
penticostali ,,iau cina” -
ritual Tn care se Tmparte
azima, un aluat copt,
nedospit, facut numai din
faina si sare (vezi capitolul
Biserici, confesiuni, secte
crestine in Roscani).

Eugenia Carmazan scoate pdinea rumend din cuptor
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Gospodinele recunosc faptul ca painea facuta in cuptoarele mari de caramida pe
foi de varza (,,brusturi de curici”), ca sa nu se arda dedesubt are un gust bun, aparte. La fel
si pita facutd in test.

Coacerea painii ,,pe stil vechi” necesitd o Intreagd recuzita: instrumente cu functii
precise in diferite momente ale ,,procesului” : draglu — un bat la capatul caruia se lega o
carpa cu care se stergea cuptorul inainte de introducerea painilor, jaruitorul, cu ajutorul
caruia se imprastia jarul, lopatariul, in forma de paletd de lemn cu maner lung pe care se
punea painea pana in fundul cuptorului si lopariul, mai mic, cu care se introduceau tavile
in cuptor si cu care se scotea painea afard, cand era coapta bine.

La Fugenia Carmazan am surprins toate etapele: de la fraiméntat, pana la copt. ,,Painea
o fac pentru o sdptamana. Nu mai folosesc ca altddata covata sau troaca, ci, dupd cum
vedeti, un lighean de plastic. Cand aluatul s-a dospit, pun doua pite in tipsia mare de la
aragaz si le bag in cuptor. Cand le scot, dau un pic de apa rece, ca se splineste mai bine
coaja pe ele, adica sclipeste. Da’ era buna si painea facuta in tast”.

,INO1 tinem toate posturile si de aceea am fost mereu preocupatd de prepararea mai
multor feluri de méancare specifice acestor perioade, ne spune preoteasa Lucica Popa.
Am grija de vara sa fac mai multe conserve din legume si compoturi. Bunica usca
zarzavaturile si fructele pentru iarna. Chiar si rosii aveam iarna, tot uscate, bineinteles,
pe care le cresta inainte in patru. Poamele (mere, pere, prune) le facea compot sau le
mancam asa cum erau. Din arsenalul practicilor sale culinare de post consemnam numai
cateva retete, considerate prin lunga si frecventa lor utilizare ca fiind traditionale:

Varza calita tocata

,»S¢ taie capatanile de varza murata cele mai mici in 6 — 8 felii. Se pun la fiert cu
ulei si cu apd mai putind. Pentru cd varza nu este tocatd marunt, gustul mancarii este
extraordinar” (...) Lucios se numeste méancarea de varza calitd scazutd, in care atunci
cand se face de dulce, se fierbe si os afumat.

Cartofi la cuptor

Cartofii se taie In lung in 4 — 5 felii, se pun in tava unsa se dau la cuptor. Cand nu se
gateste de post se adauga si cateva fasii de slanina.

Sos cu castravete murat

Pentru aceastd mancare se puneau de vara castraveti din cei mari la murat. Se dau
pe razatoare, se scurg putin, se pune ulei si se fierb. La sfarsit se face un sos cu faina.
Cand nu este post, sosul se face din lapte sau smantana, la care se adauga usturoi pisat”

Mamaliga cu ghiveci

Bunica facea acest fel de mancare si avea un gust tare bun.

Ghiveciul 1l facea cu multd ceapa cu rosii si ardei peste care razdrea si castraveti.
Alaturi se punea mamaliga.

Pentru familia Ognean, felul de mancare numit crumpi falii are, dincolo de un gust
bun, o valoare sentimentala.

»Socrului meu, Dumnezeu sa-1 odihneasca, ii placea foarte mult, ne spune Ileana
Ogenan. Se face foarte simplu: se taie cartofii in felii rotunde si se pun in cratita dupa ce
s-a calit ceapa. Se toarnd apoi apa cat sa-i acopere si se lasa sa fiarba pana ce scade. Fata
noastra cand vine acasa ne face crumpi falii dar adauga tot felul de condimente: cimbru,
piper, usturoi, ketchup”.
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Acasa la preotul Victor Suiagd am aflat cum se faceau Tnainte sarmalele de post
(...),,Cupasat. Si se numeau perisoare. La noi si acum li se mai spune la sarmale perisoare.
In loc de orez se punea porumb batut in piua. Dupa ce se zdrobea era dat prin ciur. Se
adauga ceapa si alte mirodenii si se fierbeau”.

Sarmalele de post
contin In  varianta
practicatd de Norica
Mircea, pe langd orez si
ceapd, bucatele de paine
prajitd si cuburi mici de
cartof crud.

Masa traditionala
este prilejuitd de multe
ori si de sarbatorile
familiale  sau de
obignuitele intdlniri de la
sfargit de sdptdmana in
care parintii §1 copiil se
regasesc laolalta si
mananca impreuna.

Mancarea
traditonala este diferita
atunci de bucataria zilnica
: Sunt feluri de méncare a
cdror preparare necesitd
0 mai mare cantitate de
timp, care se fac cu mai

multa placere pentru ca
Felitia Muntean ,,inveleste” sarmalele sunt, poate, incarcate de

semnificatii familiale.
Amintind in acelasi timp de sdrbatori si evenimente placute ele se incadreaza in
calificativul de traditional.

Cerandu-le sa-mi prezinte lisa de bucate care sd aibd denominatia data de specificul
local, regional sau familial, interlocutoarele mele imi recomanda : zama de lasce, ciorba
de fasole verde, tocanitd de galuste, ciorba de salatd cu mamaliga si iaurt, sarmale, malai
in tast, placinte carpite, pancove, pancovele ,cu varianta lor pancove in oald, plicinta cu
branza sau cu mere si colac cu nuca pe post de cozonac si multe, foarte multe feluri de
prajituri.

In ceea ce priveste cel din urma sortiment am fost impresionatd de fiecare data
cand am mers la Roscani, sa constat ca la fiecare casa puteai fi ospatat cu cel putin un fel
de prajitura.

Chiar si la oamenii mai modesti acest ,,tabiet” era respectat.

Vom nota pe scurt in continuare cateva din retetele care fac fala bucatariei
traditionale roscanene: Malaiul in tast este un fel de mancare a cdrei amintire §i gust
aparte se mosteneste din batrani.
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,INo1 nu mai facem acum ci doar rareori cei batrani, atunci cand impart catarigi. Se
face foarte simplu si are asa un gust bun! Malaiul se pune in troaca, se opareste cu apa
fiarta, se amesteca cu sare si se pune la tast sau in tava unsa, la cuptor” (N. M).

Plicintele carpite se fac astfel: ,,se amesteca faina cu lapte pana obtii un aluat ca
de taitei. Se intinde pdtura din care se taie cu cutitul rotund cam cét fundul tigdii. Se face
papa (un amestec de branza dulce si saratd, doud — trei oua, vanilie si putin zahar) care se
pune pe o jumatate de foaie tdiata; cu cealaltd se acopera si se carpeste cu alte bucati de
aluat, presand pe margini ca sa nu curga papa. Se pun in tava unsa cu ulei sau cu untura, se
fac pe soba sau se prajesc in tigaie. Acum se fac mai aspectuoase, se ruleaza si se baga la
cuptor. Carpita a fost atunci cand ai tot pus si ai Tnnadit-0” (F. M).

Pancovele se fac din aluat dospit (faina, lapte, drojdie, ulei). Pot fi simple sau
umplute cu papa (branza, ou, vanilie) (S.F.).

Pancovele in oala ,,sunt un fel de clatite dospite si se numesc asa pentru ca ele
cresc in oald. Se amesteca drojdie cu apa cu zaharul si cateva linguri de faina (3-4) cat sa
se facd o pastd ceva mai consistenta decét cea a clatitelor. Se amestecd cu polonicul.
Intind o foaie in tigaia incinsa cu ulei, pasta curge mai greu. Dupd ce o iau de pe foc pun
pe jumatate dulceata si impachetez. Pasta aceasta are avantajul cd se poate folosi i mai
tarziu. Eu coc cate am nevoie, pun oala Tn cdmara si mai tarziu fac din nou “(L. P.).

Tocanita de pui cu galuste

»S¢ frige un pui; separat se cédleste ceapa si se fac galuste din faina cu ou. Se
incorporeaza toate intr-un sos alb. Inainte se ficeau giluste numai din apa cu fiina, care
se numeau mudli; se dddeau prin prezur (pesmet) si se puneau putin la cuptor sa se usuce.
Abia dupa aceasta se bagau in tocdnita (L. P.).

Scrob cu lapte

Aceasta este tot o retetd veche, din apa, faina si sare se face un aluat mai tare care
se rupe. Bucidtile rezultate se fierb 1n apa si pe urma se baga in lapte cu zahar (L. P.)

Poroniu cu dulceata

Se intinde o foaie peste care se pune dulceatd. Deasupra se pun niste betisoare
modelate ca degetul, si se pun ca un grilaj prin care se vede dulceata”.

Si in caietele destinate retetelor culinare capitolul ,,dulciuri” este foarte bine
reprezentat.

lata, de pilda, trei dintre retetele pe care mi le-a recomandat Felitia Munteanu.

Prajitura cu aluat rasalit

1 pachet de margarind, 1 ou intreg, 4 linguri de smantana, 1 lingurd amoniac, 150
gr. zahar pudra, faina cat cuprinde

Se face un aluat fraged, se intinde in tava si se lasd o bucata de marimea unui ou
pentru rasdlit (ras pe rdzdtoare). Se unge cu dulceatd foaia Intinsa in tava.

Crema: 5 oud intregi se bat cu 250 gr. zahar; se pune coaja de la o lamaie rasa, 1
pachet de vanilie, 200 gr. nuca. Toatd compozitia obtinuta se toarna peste patura intinsa
in tava. Se rade aluatul ramas.

Cremes

5 céni faina, 140 gr. unturd, 3 galbenusuri, smantana, sifon, otet.

Se framanta un aluat potrivit de moale, se intinde de grosimea unui cutit peste care
se Intinde untura, se face sul si se Tmparte in patru parti, se aseazd in cap unul peste altul,
apoi se Intinde foaia si se coace pe dosul tavii.
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Crema: 4 galbenusuri, 4 linguri de faina, 200 gr. zahar se freaca cu galbenusurile,
se pune si faina, se adauga 1 litru de lapte si se amesteca bine, dupa care se pune la foc,
amestecandu-se continuu pana ce se ingroasa. Se adauga albusurile batute cu zahar. Se
pune crema calduta intre foi, dupa care se pudreaza.

Prajitura Regina Maria

4 oua, 4 linguri de zahar, 4 linguri de faina, 6 albusuri se bat spuma cu 200 gr. de
zahdr; se amesteca i 250 gr. de nuci tdiate marunt si putin prajite, se pune si faina.

Se fac doud blaturi. Cele sase gédlbenusuri rdmase se freaca pe aburi cu 200 gr.
zahdr si cu o lingurd de cacao. Cand compozitia s-a racit se amestecd cu 200 gr. de unt
frecat spuma. Se pune crema la mijlocul blaturilor.

Deasupra se pun trei albusuri batute spuma pe aburi cu 150 gr. zahar si se rade
ciocolata.

Un moment aparte din ceremonialul nuntii il reprezintd masa festiva. Daca inainte
structura (compozitia) meniului era codificatd, prepararea si prezentarea — ritualizate,
functiei sociale a mesei adaugandu-i-se o simbolistica aparte, astazi meniul care se
serveste la nunta este ,,urbanizat™ aproape in totalitate.

Bogate si variate continand totusi
cateva mancaruri traditionale, oferim in
continuare lista preparatelor servite la nunta
de la Panc, din aprilie 1999 (familia Tudor):

e aperitive : mezeluri preparate n casa

e branza, masline,

e salata a la Russe,

e salata de castraveti acri,

e zama de lasce,

e sarmale,

e piure de cartofi cu friptura

e tocana de ficat

e prajituri

e zama acra

Este lesne de imaginat munca depusa
pentru buna reusitd a unui astfel de ospat
compus din retete foarte elaborate si dificil
de realizat, care necesitd o multitudine de
produse, dar si 0o mana de lucru specializata.
Cu acest prilej, de regula, se angajeaza
bucﬁtfi.l‘i specializati. In toiul pregatirilor pentru ospitul de

In incercarea de a cunoaste bucataria nunnti
traditionald de la Roscani, am constatat ca
si acest capitol al vietii materiale este supus transformarilor. Ele se datoreaza atat
influentelor exercitate de aparitia pe piatd a unor noi produse, schimbarii gusturilor,
vehicularii de noi retete aduse de aiurea cat si noilor realitdti, care au generat aparitia
préjiturilor politice: Petre Roman sau Nicolae Vicaroiu. Intrebati de ce asemenea nume
de prajituri, Eugenia Carmazan imi raspunde ca ,,asa le-o placut la muieri cand or fost
prim ministri. Eu nu am facut decat prajiturd ,,Petre Roman” ,,Vacaroiu”- nu!

ROSCANI: un sat pentru mileniul ITI 143



Se fac sapte foi cu ou, faind, zahar si nuca, separat se face crema si se pune pe
fiecare foaie, iar deasupra albug batut spuma”.

Un fapt deosebit de interesant este acela ca in discutiile pe care le-am avut pe tema
felurilor de mancare, nimeni nu a asociat ideea bucatariei trecutului cu cea a bucatariei
saraciei, desi, dupa cum bine stim, meniul obisnuit al taranilor de altddata era destul de
simplu, continand cu masura branza, oua, zama, ciorbd, cartofi, varza, mamaligd, paine si
mai rar, carne.

In acest punct al discutiei se ajunge aproape inevitabil la pledoaria pentru autentic,
pentru simplu, vechile retete idealizate (,,Ce bun era malaiul pe vatra!”) fiind indicate ca
marcd a unui trecut la
amintirea caruia batranii
devin nostalgici.

Cu toate acestea,
procesul de ,unificare
culinara” este vizibil si
firesc.

,Druga de colac facuta
de Dorica Trif a crescut si a
capatat forma si gustul
cozonacilor moldovenesti,
turta dulce coapta de Viorica
Stanila seamadna izbitor la
forma si la gust cu cea
cumparatd de la magazin,
pancovele cu ,,papa” prdjite in tipsie de Sofia Furdui sunt ,,variantele” imbunatatite ale
langosilor cu branza, iar exemplele pot continua, nenumarate.

Doar placintele carpite facute la fel ca in trecut de Maria Caba, nu au pereche
urbana.

Capitolul bucatariei traditionale, inteles ca sistem culinar, constituie o importanta
referintd, regionald, cu ajutorul céreia, in lipsa altor date istorice, folclorice, etnografice
sau lingvistice, am putea sa identificdim o zona si chiar o localitate.

Participind la o nuntd traditionald - luatul nunilor

2.4. Craciunul de altadata

Intre sarbatorile mari a caror configuratie trecutd starneste si azi nostalgia
locuitorilor sau celor ndscuti in Roscani se numard, in mod evident, Craciunul.

Cercetarile noastre in satele hunedorene la care ne referim au debutat, de altfel, cu
inregistrarea unor date — neasteptat de sarace si de fragmentate — despre colinde si colindat.

Am recurs la reconstituirea acestui moment emblematic pentru orice asezare rurald
romaneasca intrucat am aflat cu dezamagire: ,,La noi acu’ nu sa mai colinda! Nu mai este
dubd! Numa’ la Mihaiesti daca mereti!...” (I.M.). Se ndsteau doud intrebari ce trebuiau sa
capete neintarziat raspunsul.

Cum s-a putut pierde o datind intr-una dintre zonele cele mai bogate in aceasta
privinta, caci doar porniseram cu informatia cd intreaga arie administrativd a Hunedoarei
detine unul dintre cele mai bogate si mai variate repertorii?!
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Cum este posibil ca in doua sate apropiate in spatiu si legate prin multiple conexiuni
sociale, culturale si economice sa se piardd o datind, in timp ce in celalalt, aceasta sa
ddinuie neintrerupt, cu toate vicisitudinile politice?...

Céteva repere etnografice

Satele Roscani si Mihadiesti fac parte dintr-o zona etnografica ampla, aceea a
Muresului Inferior, careia 1i este specific spectaculosul colindat de ceata cu dube
(Bratulescu, 1983). De altfel, pana in urma cu cateva decenii, aceasta institutie de educare
a tineretului incd mai functiona, asigurand, de fapt baza sociald a desfasurarii majoritatii
obiceiurilor traditionale (cf. cap. Timpul sarbatorii).

Pe de alta parte, cum se poate observa din consultarea materialelor cartografice si
a capitolelor referitoare la amplasarea asezarilor de care ne ocupam, acestea se afld la
interferenta a doud zone etnografice cu mare prestigiu etnografic: Tinutul Padurenilor
si Banatul, fapt oglindit mai ales in alegerea repertoriului.

Ca asa stau lucrurile ne-au demonstrat-o datele pe care le-am inregistrat de la cei
mai varstnici dintre ,,mai-marii dubii” de acum 60-70 de ani. Intre aceste date regdsim
scheletul ierarhic, functional si repertorial al cetei de feciori aga cum ne este prezentat
de lucrarile de sociologie rurald (Herseni, 1978), de etnologie (Moise, 1999) sau de
folclor al obiceiurilor (Buhociu, 1979; Bratulescu, 1983).

,In Postul Craciunului formam duba. Atunci ficeam un fel de pregitire cu colindele.
Trei-patru saptdmani. Conducea unu’ care stia tate colindele! Mai era unu’ care trebuia sa
comande, sa-l asculte tat’. Pe dsta-1 ascultam ca pe-un diriginte! Ne strdngeam la unu’ si
cantam si faceam si joc acolo!

La Craciun meream cu duba doud-trei zile din casa-n casa.

Apai ne dadeau acolo colaci, carnati, o sticla de tuicd...asta se dadea la duba!...si
bani! Apai a treia zi de Craciun ne strangeam tati si mancam la masa. Casa aia era a
noastra pe timpu’ dla! Noi la lon Patragc ne-am strans. El avea trei feciori la duba si ne
dadea noua casa, avea casa mare!...dar azi nu mai este!...Ne facea mancare
gizdarita...(nevasta gazdei). In a treia zi de Criciun, atunci era masa mare! /.../ Ca sa intri
la dubd depindea si de talentul care-l aveai. Eu am mers pana la armata.

De la al doilea razboi nu s-o mai facut duba. Au fost niste activisti care nu i-o lasat
pe copii sa umble cu duba si daca s-o-ntrerupt firul — noroc bun! Da’ nu pot sa spun decat
c-or fost niste prosti, niste nestiutori, ca-i supara pe ei ca era vorba de Dumnezeu, de
boieri...apoi le-a bagat vina ca sa-mbata si fac galagie si zgomot...” (G.T.P).

,Jarna s-adunau ficiorii (de la 16 pan’ la 33 de ani tat ficiori li sa spunea!). Atunci nu
era camin ca sd te aduni; era case cu doud-trei camere mai mari un’e puteai sa te-aduni la
un loc. S1 meream §1 arvuneam, tomneam o camera acolo, care era mai mare. Era un
unchi al meu, un frate-a lu’ tata: o avut crdjma s avea un local mai mare-asa, unde puteai
sa te-aduni mai mult’! $-acolo, iarna aranjam cu el §1 merjeam fiecare sara, aia era regulat,
sa stia! Ne facea foc acolo si mergeam sara de cum incepea Postul Craciunului. Fiecare
ficior trebuia sa stie cate-o colinda. (Io dstea le stiam de pe la v’o zace ani pentru cd In
fiecare seara ma duceam cu taicd-meu la unchiu’ dla s-auzam colinzi $1 m-or placut, le-
am invatat de mic!)

S1asta tAnea asa, pand-n sara de Ajun. Ne stranjeam la unu’, la Martinescu Ghiorghe,
care avea carciumal...
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In sara de Ajun, ne adunam tit’ acolo si plecam cu colindatu’. Da’ nu-i zicea «Plecim
cu colindatu’: plecam cu duba»!. Atunci aveam 47 de colinde — care era sef pe toate
trebuia sa le stie!

Atunci sara, meream intai prin Dobra, pe la oameni mai cu stare care ne dadeau
bani mai multi ca sa avem sa arvunim muzica. Pana pe la v’o doud umblam! Apoi veneam
acasa si ne culcam.

A doua zi meream la biserica, la slujba, si la amiaza luam dubele si porneam prin
sat. Intai la primar meream si de la el o luam la rand cu colinda. Atunci umblam pan’ la
trei-patru noaptea. Nu mai puteam! Meream acasa, ne culcam putin si pe la unu-doua ne
adunam 1ar la locul ala de unde am lasat. A doua zi de Craciun, umblam toata zaua. De
multe ori sd-ntdmpla ca abia sara terminam! /.../ Nu v-am spus ca Intre astia era unu’ sau
doi care era sefu’ lor, care raspundea de tat. La fiecare casa cand intrai, te prezentai,
spuneai fel si fel de bancuri, de glume. Pe urma, sefii astia mai avea incd o obligatie:
pregateau o masa pentru a treia zi. O masd in comun, acolo, la casa aceea...” (M.T.).

Metodele si materialul

Ne aflam in fata unor descrieri ce atesta pastrarea traditiei colindatului de catre un
grup omogen ca varstd, sex, statut marital si bun cunoscator al repertoriului local, al
randuielilor buneicuviinte traditionale si al datinilor.

Asa cum am ardatat Intr-un alt capitol (cf. cap. Varsta nepereche: fecioria), grupul
de colindatori era ,,asistat” de un cuplu de adulti (,,gazdele dubii”) si de un alt barbat, de
obicei, mult mai varstnic, casatorit, ,,care stia tate colindele”, un fel de girant ceremo-
nial si moral al cetei, in vreme ce ,,mai-marele dubii” (i.e. vataf) era tot un fecior, de
obicei, cel mai respectat dintre toti pentru autoritatea sa, spiritul de bun organizator,
tinuta morald ireprosabild, direct proportionale cu prestigiul de care se bucura in sat.

Ceata de dubasi s-a pastrat doar in Mihdiesti cu functia dominanta de vestire si
urare, dar si de organizare a petrecerilor tineretului in Dulcele Craciunului, manifestari
puse, dupa cum se stie, atdt sub semnul divertismentului cat si sub cel al viitoarelor
cereri in casatorie.

La Roscani nu putem aprecia daca disparitia acestei veritabile institutii traditionale
poate fi pusa exclusiv pe seama ,,unor activisti ce nu-i lasau pe copii sd umble cu duba”,
ci daca nu cumva si conditiile interne au dus la disolutia treptatd a acesteia. Ne referim
aici la prezenta inca din anii *20 a primelor grupuri de penticostali, grup confesional din
ce In ce mai numeros si mai intransigent cu traditiile arhaice, cét si la o stratificare
sociald mai pronuntatd reflectatd atat in constituirea cetei, cat si intr-o serie de alte
manifestdri ale vietii traditionale precum jocul duminical, sarbdtorile comunitare ce
implicau mese in comun (e.g. ,,Masurisul oilor”) si evenimentele familiale, in special
nuntile. Pe de altd parte, lipsa unui lider (a unei familii puternic pastratoare, precum
familia Morar din Mihaiesti) 1si spune cuvantul in Roscani; in repetatele noastre incercari
de reconstituire a repertoriului am Intdmpinat dificultati tocmai pentru ca nici unul dintre
,dubagii batrani” nu stapanea intreg repertoriul de odinioara si nimeni nu putea fi socotit
conducator al grupului. Se poate vorbi asadar atat de cauze datorate atitudinii beneficiarilor
actului ceremonial al colindatului, cat si de schimbari intervenite in mentalitatea si nivelul
instructiei grupului de performeri de odinioara, afectat, cum am ardtat deja (cf. cap.
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Casatoria si nunta - Reguli matrimoniale) de transformarile socio-economice ale
anilor ‘60-’70.

Asa cum afirmd un cercetator al dinamicii obiceiurilor traditionale roménesti,
,,-..modelele de credinta erau invatate, in cea mai mare parte a lor, de la bunici, in timp ce
modelele de munca erau invatate de la parinti. Acest lant are o deosebita importanta
intrucat invatarea sistemului de credinte si a modelelor de gandire de la a doua generatie
si nu 1n lant direct explica, In mare parte, schimbarea lentd a compartimentului vietii
spirituale.” (Graur, 1997, p.36).

Am adduga la aceasta ca ignorarea tiparelor arhaice de gandire si credinte duce nu
numai la golirea de sens a obiceiurilor, ci si la desconsiderarea lor la modul absolut: atat
ca manifestari ale relatiei cu Sacrul, cat si ca valori identitare. Daca asa stau lucrurile,
inseamna cd lantul traditiei intrerupt in anii ‘50-’60, adica atunci cdnd informatorii nostri
de azi erau feciori, nu a mai putut fi refacut nici dupa revolutia din 1989, asa cum s-a
intamplat in alte agezari, intrucat Intre constituirea ultimei cete de colindatori din Roscani
si data la care am Inceput cercetdrile s-a interpus cel putin o generatie. Astfel, daca
pentru cei mai varstnici Craciunul se defineste numai prin raportare la colindat si
colinddtori, pentru cei tineri absenta acestora pare sa nu afecteze cu nimic sensul
sarbatorii, deja puternic desacralizat. Nu ne referim aici nicidecum la functiile multiple
ale cetei traditionale de feciori (Moise, 1999, p. 121), ci strict la rolul ei ritual si cer-
emonial deja enuntat.

Datele pe care le vom prezenta in acest capitol rezultd din reconstituirea obiceiului
colindatului realizata prin mai multe modalitati: provocarea evenimentului, rememorarea
repertoriului, preluarea transcrierilor din «caietele de colindaty, reconstituirea verbala
a scenariului ritual-ceremonial - in Roscani, §i inregistrarea pe viu a colindatului si
completarea acesteia cu aplicarea unui chestionar, in Mihaiesti.

De asemenea, am utilizat metoda comparata, incercand sa stabilim locul pieselor
culese in contextul zonal — Valea Inferioara a Muresului, Tinutul Padurenilor, Banat - si
mai larg, in Transilvania, raportdndu-le si la alte zone romanesti ce au conservat colindul
traditional; pentru a ilustra intr-un mod cat mai complet analiza noastra, am inclus
majoritatea colindelor — texte poetice si partituri - In antologia de texte folclorice.

La inceputul primaverii lui 1998 cand a debutat cercetarea de la Roscani, am fost
indrumati de profesoara Ileana Ognean sa inregistrdm ,,in primul rand colindele, cate le
mai stiu batranii, ca se pierd...”.

Acasd la Leorean si Cornelia Petrasc se mai afla fiica lor Letitia (amandoua
convertite la cultul penticostal). Mai tarziu, dupa ce s-a straduit sa-si aminteasca si sa
cante singur un colind, interlocutorul nostru I-a chemat pe cel mai apropiat vecin din
vechea ceata: Petru Oprean. Impreuni au reusit anevoie si-si aminteascd mai intai melodia,
apoi, batand tactul, si versurile. Cand intr-un tarziu Letitia a adus tatdlui sau caietul, in
sfarsit, am reusit sa inregistram cateva piese intre care ,,cantarea giunelui” (tx. 3), ,,colinda
fecelor” (tx.4), ,,de tineri logoditi” (tx.6) si ,,a ciobanilor” (tx.14). Multe colinde au fost
oprite de catre auditoriu intrucat nu corespundea melodia (intre timp s-au mai ivit doua
vecine mirate cd la Leorean ,,s-aud colinde-n Postu al Mare”). O data rememorate, acestea
au fost interpretate apoi integral. Am remarcat ca multe versuri fusesera uitate, de aceea
Cornelia Petragc a fost solicitatd sa le recite cu cateva masuri Tnainte spre a fi preluate
apoi de cei doi barbati pe melodie. Inregistrarea s-a ameliorat atunci cand nepotul lui
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Leorean Petrasc a facut rost de o duba cu care s-au acompaniat, totusi, unele piese doar
ni le-au recitat intrucat a fost imposibil sd si le mai aminteasca pe de-a-ntregul. Intre
acestea s-a numarat colindul ,,Hoi boieri batranu” (tx.20), destinat ,,caselor cu familii
fara urmasi, celor in varsta...”, foarte apreciat odinioara In Roscani si socotit de
informatori unul dintre cele mai dificile.

Catre finalul intalnirii noastre am aflat ca si caietul lui Leorean Petragc a ramas
unicul din sat i cd grupul nu s-a mai reunit in formatia de odinioara dinainte de 89 cand
au fost la un festival in Dobra. Cei tineri nu numai ca nu le mai stiu, dar nici nu au avut de
la cine sa le invete intrucat ,,daca parintii lor nu le-au invatat de la di batrani ca noi, de
unde sd mai aiba ei placerea asta!?...”(P.O.). Despre colindele din Mihaiesti ne-au spus
ca, in parte, ,,sa potrivesc cu dle din Roscani, in parte nu. Da’ cum: unele-s cu vorbele,
versurile, la fel-tat, altele-s cu muzica, melodia...pré putine-s s-asa, s-asa...”, dar marele
lor merit este ,,...ca nu sciu cum da’ iaca nu s-or lasat!...Nici cu colectivu’, nici cu
partidu’...ii or mars-naince!” (P.O.).

O a doua tentativa am avut-o in decembrie 1998, cand, la sfatul si sub indrumarea
preotului Victor Suiaga, batranii dubasi de odinioara s-au adunat si au repetat cateva zile
in sir sase colinde alese ,,sd 1asd bine aclo, la filmare!”. (Ambitia lor era cu atat mai mare
cu cat in seara precedentd feciorii din Mihaiesti colindasera si prin Rogcani insotiti de
echipa de cercetare a Centrului National al Creatiei Populare din Bucuresti.)

Batranii au cantat in biserica, fard acompaniamentul dubei (care nu este admisa in
incinta sacra fiind ,,instrument diavolesc”) o colinda de vestire, ,,Asta-i sara” (tx.1), doua
crestine, ,,Noi cantdm si colinddm”(tx.16) si ,,Multumim lui Dumnezeu” (tx.17) si doud
lumesti ,,Colo-n josu mai din josu...” (tx.3) si ,,Doliana, fatd dalbd” (tx. 7)

In februarie 2000, pe baza textelor cuprinse in caietul lui Leorean Petrasc din
Roscanii Mari, am solicitat celor ce au declarat ca mai stiu sa cante interpretarea tuturor
colindelor notate in caiet, in numar de doudzeci si doua.

Varsta inaintata a informatorilor, faptul cd nu mai repetasera in prealabil cét si
varietatea $i numarul destul de mare al pieselor ne-au determinat sa alegem intre a inregistra
integral cateva (cum se mai intdmplase cu doi ani Tn urmad) sau a inregistra, spre a oferi
posteritatii, numai versurile de inceput de la fiecare colind, urménd sa transcriem inte-
gral versurile si partitura. Am optat pentru a doua varianta. Chiar si asa inregistrarea s-a
facut anevoios, multe melodii fiind de mult uitate, altele considerate prea grele. La cateva
dintre colinde informatorii nu reuseau sa cada de acord asupra melodiei: ,trebuie intai s-
o potrivim si dup-aia s-o pornim!” sau ,,daca o-ncepem prea jos nu-i bine, daca o-ncepem
prea sus, nici asa nu-i bine...” (G.T.M.). Parerile difereau in privinta alegerii melodiei si
a registrului (indltimii), aceasta si din cauza diferentelor de voce. Refrenul i-a ajutat in
aceste cazuri sd-si recheme in memorie melodia potrivita textului. De asemenea, unul
dintre ei se ajuta si de ritmul dubei pe care o suplinea batand cu palmele in masa. Nici
tempoul nu era clar, dar, pana la urma, unul dintre membrii grupului l-a stabilit iar ceilalti
l-au urmat. La melodiile uitate tendinta a fost sd se puna textul pe melodia colindului
cantat anterior, de aceea nu putem fi siguri ca textele au fost puse de fiecare data pe
melodiile potrivite.L.-am rugat pe unul dintre cei mai varstnici interlocutori ai nostri,

L-am rugat pe unul dintre cei mai varstnici interlocutori ai nostri, Gheorghe Tomoaie
zis Pista, sd rememoreze atmosfera din serile de colindat tocmai pentru a intelege
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Dubasii de odinioard (25 decembrie 1998 Roscani)

contextul in care piesele inregistrate de noi prin reconstituire isi afirmau functiile de
vestire a sarbatorii si de urare:

,Colindam primaru’ prima oara, notaru’ — cum era atunci, ca era primarie la noi, in
Roscani -, preotu’, invatatoriu s-apoi toate casele la rand. Meream in prima zi la slujba,
la biserica, apoi seara iar porneam cu duba.

Fiecare din casa cerea colinda lui: gazda — pe aia «cu boieru’ cutarey, la fata, «pentru
fatay, la fecior «Ce stai june, nu te-nsori»... Despre fecior sd spunea asa, ca despre un
imparat...despre fatd, era cu nunta, cu petitu’...

Chiar daca nu era usa incuiatd, intra unu’ de-ai nost’i si-ntreba. Gazda statea in casa
s tinea de usa:

Cine-1?

Oamini buni!

Ce vreti?

Am venit cu colindu’! Ne lasati si pe noi?

Pai daca stiti ceva frumos, va ldsam, dacd nu, sa plecati, sa va vedeti de drum!

Si cantam ntai «Asta-i sara, sara-i mare» si ziceau conducatorii apoi, can’ intram in
casa:

Va rugadm sa ne dati de lucru, daca tot ne-ati primit!

Si-atunci ei cereau aia si aia...care ce vroia. Si noi o cantam, ca erau vreo treizaci
si doud de colinde.” (G.T.P.).

Foarte importante prin detaliile si conexiunile pe care le contin ni s-au parut
relatarile lui Mihai Trif din Mihaiesti, de aceea le vom cita cu mentiunea ca, dupa spusele
lui Dorin Morar, conducatorul de astazi al cetei, ,,Az’ nu-1 mai chiar asa! Lumea nu le mai
pre stie si nu stie ce sd ceara. Atuncea io le spun feciorilor: hai, mai, s-o cantam p-aia, ca
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sd potriveste, ca-i cu fata, cu batrani, cu fecior g-asa...”. Cu 50-60 de ani in urma insa
exigentele gazdelor si competenta feciorilor din ceatd erau incontestabile fapt ce inlesnea
adevarate intreceri ce par sa se desprinda dintr-un tablou etnografic de la sfarsitul
secolului XIX:

»Aveam vreo patruzaci si sapte de colinde: la fiecare casa, dupa ce persoane era-n
casa ii faceam colinda pentru iel! Daca iera batran, «Hoi, boieri batrani», daca iera ficior,
«Intreaba-ntreaba mari boieri» ori «Ce sazi, june, nu te-nsori», la fete, «Poransit-o fiica
micay, «Mirel cinerel», la ciobani, «D’oaces pacurari», iard la fiecare dupa etatea lui!

Mai era cache on om si zacea: «Sa-mi sa straje colacu’, da’ fara galajie!». Can’ sa
striga, colacu, sd sculau tat’ acolo si bateau in tobe si faceau galdjie si sd termine mai
rapide facea: «Mint’, ma! Mint’, ma!» Ca sa scurteze, cd mai tdiai din iel! Ei atunci trebuia
sd sd radice unu’ sa-1 spund asa cum traba. $1 ma sculam ieu si-1 luam de la rand asé sa-1
spun ca stiam ca stie si iel! Daca lasai vro vorba si din colinda, zacea: «Ar trebui sa mai
tai o tara si din colac!»”. (Acuma nu-i mai chiar asa cu darurile dstea! Nu mai dau acum
colac si carnat! Numa’ bani si tuica! Carnatu-i scump!).

/.../ La noi sa-mpdrteau colindele in doud part’: si de-o parte si de alta. Ei, care era
mai marele dubii trebuia sa stie: dadea o vorba si dincoace-i, dadea o vorba si dincoace-
a, la istialalt’. Ca era oamini care stia colinzale s ce zacea: «Din colinda asta o mai lipsat
ceva! o mai tai din colac!». Era sub formd de glumad, da’ nu te sdmtai bine!

Sa va spun un caz adevarat, intamplat chiar de mine. Tata meu era primar. La noi
erau doud parti de ficiori: era o parte mai mari, cam scapati de armata (acu’ dstia sd tdnea
ca i1 1s sefi si, la drept vorbind, asa si era!), mai eram noi dstialalti, niste tdngélai (S noi
ne tdneam ca suntem mari!).

Or mers ca si tocmeasci duba casa aia. Ai tineri n-or vrut si mearga. P4 mine, m-or
luat fiind feciorul primarului, m-or luat cam cu forta, s m-or dus cu ii acolo. (Da’ pe
un’eva o fos’ bine c-apdi io am stiut tit ce-or facut ii acolo!).

Cand am plecat de-acolo, i0 nu m-am dus acasa, 10 m-am dus la gagsca mea! Le-am
spus: «Uite, ma, asa si-asa, si-asa s-o facut acolo!»

Noi am arvunit altd casa si s-or facut doo echipe gi duba. De ce va explic asta?! - ca,
sa vedeti, cand or vinit la noi acasa, la primari, amandoua or vinit: $-adia mari s-ai mei (ca
eu m-am dus cu aia tanari, a’ mei, nu m-am dus cu aialalt’!). S-adunandu-ne la noi, acolo,
acasi, (noi aveam doua cisi!), o echipi a intrat intr-o casi s-alta, in cealaltd casa! Ai mai
batrani or venit mai-nainte siio can’ am venit cu dstialalt’ am intrat in aialaltd casa, dincolo.

Can’ am ajuns acolo... (trebuia sa le spui cam ce sa-ti colinde, daca aveai preferinta,
s-apdi unu’ zicea «A Iu’ boieriu’ al batrany, a lu’ cutare, a lu Craciun, ca am fatd mare, am
ficior...)... asa!

Can’ am vinit io, i1 sa targuiau cu taicd-meu acolo, ce sa colinde. Atunci io am
trecut dincolo: i-am lasat p-ai mei s-am trecut cu iei! «No, ce sd-t’ colindam?». Le-am
cerut o colinda... (ha mai greaud!) ca sd-m’ bat joc de iei! «Sa-mi colindati a giunelui
balusel!». Ei! Era gata! Daca-ti spunea o colinda, aia trebuia sa stii s-o canti! Atunci sa
sculd fratele lu” maica-mea si dadu de atentie pa duba si-ncepurd: «Intreabd-intreabd mari
boieri de giunele balusal...» Unii, can or fost pe la giumatea colinzi, or uitat si-or inceput
aialalt’ s-or lasat cateva vorbe din colinda. Ei, da’ sefu’ lor stia ca eu stiu colinda! Can’ o
dat o datd-n duba, o bagat batu’ p’in ea! $inu lasa! Intra iel pa vorba si lua vorba iar de la-
nceput !... $1sd nu sd lase i1 mai pregios ca noi! Aia era ambitia atunci: ca sa nu lase nimic
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din colinda, s-arate ca stiu sa nu sa faca de rusine! Asta a fost caz concret, Intdmplat la
noi in casa!

/.../ Exista o colindd pe care n-o stiau decat doi-trei din sat si daca or fost doua
randuri de dubasi, atuncea trebuia sa cante colinda asta. Daca unu’ dintre ei n-o cantat o
vorba, restu’ o avut dreptu’ si le iaie tite darurile cate-or avut ei pana atuncea. li zicea
«Colinda darurilor».”

Repere analitice

Considerata ca zona pastratoare — pe langa alte centre conservatoare ale fondului
vechi de colinde, Hunedoara ocupa un loc aparte in preocupadrile folcloristilor inca de la
inceputul secolului XX. Astfel, Bartok Béla afirma ca ,,tipul de colinda din Alba de jos si
Hunedoara nu se aseamana cu nici o muzica taraneasca cunoscuta (lui, n.n. L.M.)” si ca
,melodiile colindelor din Hunedoara si Alba de jos, pe de o parte, si din Bihor, pe de alta
parte, prezintd un caracter specific” (Bartok, 1975, apud Oprea, 1998).

Sabin Dragoi include 130 de colinde din aceasta zond in cele ,,303 colinde”
publicate in 1925, deci mai bine de o treime din totalul melodiilor cuprinse in lucrare.
Impreuni cu Alba, Faget, Tara Lovistei, Baraganul estic si Dobrogea, Hunedoara mentine
si cantarea antifonica - caracteristica stilului arhaic (cf. Oprea, 1998, passim). Acest
aspect nu l-am gasit insa in Roscani si nici in Mihaiesti.

Tematic si motivic piesele culese se Inscriu conform clasificarii realizate de Monica
Bratulescu (Bratulescu, 1981, p.137 sqqu.), colindele de la Roscani apartin urmatoarelor
categorii: protocolare (tx.1 si tx.8), cosmogonice (tx.11, tx.13, si tx.17), profesionale
(tx.3 si tx. 14), flacaul i fata — iubiti si petitori (tx. 4 si tx.6), familiale (tx.18), despre
curtea domneasca (tx.9), edificatoare si moralizatoare (tx.5,tx. 15), biblice si apocrife
(tx.10, tx.16 si tx.19). Inregistrarea video si audio realizati de echipa Centrului National
al Creatiei Populare in noaptea de Ajunul Craciunului 1998 a surprins executia unui
numdr relativ restrans de colinde din repertoriul cetei de la Mihaiesti, dat fiind si faptul
ca nu au fost colindate in Rogscani decat trei familii. Ne-am restrans aria investigatiilor
noastre asupra comunitdtii satesti din Roscani intrucat am socotit un eveniment ce tine
de etnologia de urgentd pierderea repertoriului de colinde din acest sat.

Pentru ca nu am insotit ceata din Mihaiesti si in propriul sat, nu vom prezenta decat
o seama de aspecte sesizate in -
cursul inregistrarii amintite, x"
constienti fiind cd ar fi
necesar un studiu complet al
datinei colindatului, total
separat de demersurile
noastre de pana acum tocmai
pentru a intelege resorturile
gandirii §1 comportamentului
generatiei de azi ce mai
pastreaza aceastd bogata si
arhaica zestre culturala.

Intrucat nu este locul
unui  studiu care sa
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Un bun pdstrdtor al obiceiurilor fecioresti: Mihai Trif
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polemizeze cu tipologia sus mentionatd, ne vom margini sa aratdm ca in viziunea celor
pe care i-am intervievat, doar colindele destinate feciorilor si fetelor (tx.3, tx.4, tx.6,
tx.7, tx.9) sunt socotite in afara unor contexte strict si concret religioase, iar toate celelalte
au un continut explicit sau implicit religios.

De asemenea, este important de consemnat faptul ca doud colinde de ampla
circulatie s1 de mare vechime — ,,Colindul leului” (tx.3) si ,,Ciobanul si marea” (tx.14)
erau dedicate nu numai ,,gospodarilor” ce aveau anumite meserii (vanator, padurar, cioban,
agricultor), ci si celor ce se aflau in pragul casatoriei.

Colindul despre intrarea in Rai (tx.15) era solicitat mai ales de cei varstnici, dar se
canta si celor numiti Petru in egald masura cu cel despre mana campului (tx.13), iar cel
despre disputa dintre vin, grau si mir era dedicat, cu un anumit refren, ,,slujitorilor
bisericii” (carstnic, cantor), iar cu varianta de refren notatd de noi (tx.5) se canta feciorilor
aflati in pragul casatoriei.

Unul dintre colindele crestine despre Nasterea Domnului (tx.10) era destinat
familiilor ce aveau ,,prunc mic, baiat”.

Dintre cele care au continut moralizator sau care dezvolta teme biblice sau
cosmogonice (tx.8, tx.13 ,tx.16, tx. 1751 mai ales tx.18) unele erau actualizate drept
,colinde de pomenire” (de doliu).

Acelasi text, referitor la
intrarea in Rai, era dedicat f»
celor numiti Petru, dupd cum
colindul ,,cu gresalele lui
Adam” (tx.16), foarte apreciat
de roscananti, era solicitat de
varstnici, ,,de oameni mai
credinciosi”, dar constituia si
un dar al cetei pentru cei cu
numele de Adam.

In ceea ce priveste
colindele ce fac elogiul vietii
familiale si al valorilor mo- |
rale, acestea erau deosebit de
pretuite de sdtenii de
odinioard. Mai mult, Intrebati care erau cele mai frumoase colinde din Roscani,
interlocutorii nostri au numit textele notate in antologia de texte folclorice cu 8, 18 si
respectiv 20, in ciuda arhaicitatii atmosferei si a mesajului deosebit de complex din
punct de vedere simbolic. Acestora li se addugau cele dedicate fetelor (tx.2, tx.4, tx. 7) a
caror intonare, cum era si firesc, constituia un moment important in scenariul ceremo-
nial al obiceiului si de aceea erau asteptate, dar si interpretate Intr-un mod aparte.

O situatie demna de a fi relevata o prezinta textele notate in antologie cu numerele
2, respectiv 11 care par a fi incomplete. in primul caz este vorba despre o formula poetica
de mare circulatie si in alte categorii sincretic functionale ale folclorului (lirica, epica
in versuri, descantec, incantatie). Acesta este un colind dedicat fetitelor fiindca, dupa
spusele interlocutorilor, ,,Nu sa canta asa mult la o fetitd de cei’ mica: numa’ asa, mai
putinelu!” (I.B.). Cel de-al doilea exemplu insa dovedeste pierderea secventei de remediere

Dubasii din Mihdiesti (24 decembrie 1998)
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a dezechilibrului universal — furtul astrelor si jefuirea Raiului. In ciuda acestui fapt,
acest colind si-a pastrat, se pare, pana tarziu destinatarii - ,,cei cu numele de sfant mare”
- amanunt contextual ce indicd si o mare mobilitate a textului.

Am pastrat grafia textelor copiate din caietul lui Leorean Petrasc spre a oferi, pe
de o parte, inca o proba edificatoare privind multiplele valente ale graiului local puternic
influentat in acest segment poetic de particularitati banatene (cf. cap. Vorbirea), iar pe
de alta, pentru a mai aduce inca o justificare pierderii acestui obicei: arhaicitatea textelor,
aproape criptica pentru vorbitorii de azi.

Se poate lesne observa cd o seamd de cuvinte sunt astdzi de nerecunoscut pentru
cercetdtor iar altele, arhaice, si-au pierdut de mult sensul pentru vorbitori. Cele mai
multe reprezintd semantic o realitate medievald (hinteu~caleascd, dolman~manta
ofitereasca impodobitd cu fireturi, tifar~ofiter, caftan~haind boiereasca lunga si larga,
oaste, palate, curti,). Alte cuvinte sunt regionale, azi destul de rar utilizate, asa incat
aproape ca pot fi socotite arhaisme (a se divani~a se sfatui, a se pildui~a trage invatatura,
resteu~piesa componenta a jugului, a impupi~a imboboci, garbaci~bici, a purcede~a porni,
carceag~urcior, corn~colt, margine). Semnificativ este faptul ca manuscrisul noteaza
particularitatile de pronuntie dintre care cele mai evidente sunt:africatizarea dentalelor
,t” s1,,d” urmate de vocalele ,,e”, ,,1”, rostite ca ,,ce”, ,,ci”, respectiv ,,ge”, ,,g1”’; deschiderea
vocalelor ,,0” si,,e” la ,,a” si monoftogarea (rostirea accentuata) a diftongilor ,,ea”si ,,0a”.
Acestea s-au scris ca atare, iar noi am respectat aceasta grafie. Din punct de vedere
morfologic notam infinitivele lungi, etiomologice, cu sufixul ,,-re”, prezenta dativului
etic si a articolului posesiv-genitival invariabil (cu forma ,,a” pentru toate persoanele,
genurile si pentru ambele numere).

Toate aceste elemente arhaice si regionale nefolosite azi in limbajul curent, laolalta
cu intreaga atmosfera poetica a colindelor ce capata pentru tinerii de astazi perspective
fabuloase, au contribuit la distantarea lor de aceste valori pe care nu le-au mai simtit
reprezentative pentru timpurile pe care le traiesc. S-ar cere nu numai un exercitiu social
si ceremonial — de reconstituire a cetei si a atmosferei de odinioara - ci si unul lingvistic
— de intelegere a vorbirii Tnaintasilor pentru reinnodarea firului colindatului la Roscani...

In replica, mihaiestenii s-au dovedit mai flexibili si mai ingeniosi, inlocuind, dupa
toate aparentele, toate acele secvente arhaice si re-creand variante noi de colinde ce se
inscriu, ca atare, Tn mai multe tipuri. Aceste variante, pe care Insa nu le vom reproduce
aici din lipsa de spatiu si de date complete, sunt realizate prin aglutinarea sau contaminarea
a doua sau chiar mai multe tipuri de colinde cantate pe aceeasi melodie. Pentru ca nu ne-
am propus o analizd a acestora nu vom da aici detalii urmand sa le dedicam un studiu
separat din care, cu sigurantd, vom obtine informatii de maxim interes chiar §i pentru
explicarea dainuirii obiceiului 1n sine.

Din punct de vedere muzical colindele culese la Roscani prezintd urmatoarele
caracteristici:

Tiparul metric este preponderent de 8 silabe, acatalectic sau catalectic. Doud din
cele cateva colinde pe tipar de 6 silabe au in componenta versuri de 5, 6 si cate un vers de
7 sau 8 silabe (luate probabil din alte colinde). Refrenele au de la 4 pana la 10 silabe;

Modurile frecvente sunt cele de 5 sunete, mai ales pentacordii, de 6 sunete (inclusiv
cromatice) si modurile de 7 sunete. Am sesizat o singurd tetratonie anhemitonica (la
Mihaiesti).
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Ambitusul se prezinta de la cvinta pana la septima si octava, nona in doua cazuri.

Tempoul colindelor de la Roscani este de doud ori mai alert decat cel din repertoriul
activ de la Mihaiesti;

Alaturarea de secunde mari i mici cu terte (mai ales mici) predominad in intervalica
pieselor culese. Cvintele si cvartele sunt rare. In doua colinde intalnim 3 terte la rand, in
altul combinatia de 2 terte mici cu cvartd perfectd. Inceputurile se realizeaza mai ales
prin mers treptat sau repetarea notei.

Ritmul este giusto-silabic in formd purd, necontaminat de sistemul distributiv.
Colindele sunt heteroritmice in afara de cateva care sunt izoritmice (part. 7, 16).
Antispastul este caracteristic, dar si diimabul. In refrene intdlnim ritmurile: anapest,
tribrah combinat cu troheu si amfibrah.

Ornamentele sunt de regula apogiaturi simple anterioare (part. 1, 2, 10 etc.), mai
rar, posterioare (part. 19, 20), apogiaturi duble (part. 9, 11) sau transformate in note
reale, glissando-ul umple spatiul de terta, cvarta, in unele colinde, pe cel de secunda.

Structura formala se prezintd in cele mai multe cazuri A Rf. (=B) A sau A Rf. Awv.
(sau A Rf. Ac); structura A B (fara refren) o prezintd doar un colind (din Mihaiesti), iar
structura A B Rf. (=C) este destul de rara.

Din analiza poetico-muzicald a rezultat ca piesele culese la Roscani si Mihaiesti
au o ampla circulatie, variante mai apropiate sau mai indepartate de acestea fiind prezente
in lucrarile din primele decenii ale secolului XX (Dragoi, 1931, Dragoi, 1941 si Breazul
1938), dar si din culegeri mai apropiate de data cercetdrii noastre (Comisel, 1964, Ursu,
1986).

Ca texte poetice, cele mai raspandite sunt cele notate in antologia noastrd cu
numerele: 1 ,,Asta-i sara, sara-i mare!”, «Vestea nasterii», (cf. Bartok, 1975, nr. 69,
Sanicolau Mare-Timis, nr. 59a, Fenes-Zlatna-Alba; Dragoi, 1931, nr. 4 §19, Lipova-Arad;
Draboi, 1941, nr. 8b, Belint-Timis); 3 ,,Colo-n josu, mai din josu...”, «Colinda leului»
(cf. Bartok, 1975, nr. 1a, Nucsoara-Salasu de Sus-Hunedoara, 1b Rau-de-Mori-
Hunedoara; Dragoi - 1931, nr. 14, Lipova, Braznic-Ilia; Dragoi — 1941, nr. 19, Belint-
Timis); 16 ,,Noi cantam si colindiam”, «Greseala lui Adamy (cf. Bartok, 1975, nr. 104a,
Nucsoara-Salasu de Sus-Hunedoara; Dragoi - 1931, nr. 35; Dragoi — 1941, nr. 14; Breazul
— 1938, nr. 50), 17 ,,Multumim lui Dumnezeu”, «Facerea lumii» (cf. Bartok, 1975, nr.
103d, Nucsoara-Salasu de Sus-Hunedoara; Dragoi - 1931, nr. 91, Lesnic-Vetel, Dobra;
Bartok, 1975, nr. 103, Nucsoara-Salasu de Sus-Hunedoara), 20 ,,Hoi boier batranu”,
«Omul bun si merele de aur» (cf. Bartok, 1975, nr. 48a, Fenes-Zlatna-Alba, nr. 48c,
Feregi-Cerbal-Hunedoara; Dragoi - 1931, nr. 30, Savarsin-Arad, Lesnic-Vetel-Zam-
Hunedoara), 5 ,,Colo jos, mai josu”, «Disputa dintre grau, vin si mir» (cf. Bartok, 1975,
nr. 99¢, Albac-Campeni-Cluj; Dragoi - 1931, nr. 62, Ilteu-Petrig-Arad, nr. 154, Orminea-
Baita-Hunedoara) si 6 ,,Vind marea cat gi mare”, «Leagan de matase» (Bartok, 1975,
nr.34 Nucsoara-Sdlasu de Sus-Hunedoara; Dragoi, 1931, nr. 51, Ilteu-Petris-Arad, 192,
Petreni-Hunedoara). Deosebit de rare sunt piesele notate cu numerele 18. ,,Hal boier
batran”, «Visul gazdei» (cf. Dragoi, 1931, nr. 43, Ilteu-Arad; Ursu,1958, nr. 176,
Bozovici-Caras-Severin), 19 ,,Gi astazi Domnu s-a nascut”, «Nasterea lui lisus si solii»
(ct. Ursu,..., nr. 20, Mara-Maramures si nr. 21. Tamaia-Satu Mare; Dragoi, 1931, Ilteu-
Arad) 9 ,,intreabi-intreabd mari boieri”, «Voinic boierit pentru uciderea unui francy»
(cf. Dragoi, 1931, nr. 39, Savarsin-Arad) si 12 ,,I-oi Sfantd Duminecare”, «Rodirea
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pomilor iarna» (cf. Radulescu-Codin, Muscel, apud Bratulescu, 1981, p.186) atestate
numai in cateva puncte din imediata vecindtate a microzonei cercetate de noi.

Trebuie sa subliniem faptul ca in lucrarea citatd a Emiliei Comisel (Comisgel, 1964)
nu se afla nici una dintre piesele Inregistrate de noi la Roscani §i ca, prin urmare,
repertoriul de colinde a fost hotdrator influentat de apartenenta satului la zona Vaiii
Muresului Inferior, cu puternice transferuri dinspre Banat i nu de invecinarea cu Tinutul
Péadurenilor.

Pentru cele mai raspandite colinde transcrise am trecut variantele (mai apropiate
sau mai indepartate) in cele cateva culegeri consultate.

Pentru nr. 9: nr.75 (Ursu) Ciurea, Cluj; nr. 96 (Ursu) Feleac, Cluj; nr. 102, 45, 12,
39 (Ursu); nr. 82, 92 (Dragoi) Lejnic, Hunedoara; nr. 148 (Dragoi) Zlasti, Hunedoara;
nr. 122 (Dragoi) Nevoiag, Hunedoara; nr. 155 (Dragoi) Ormindia, Hunedoara; nr. 175
(Dragoi) Carastau, Hunedoara; nr. 107 (Drdgoi) Braznic, Hunedoara; nr. 236 (Dragoi)
Blandiana, Alba; nr. 37 (Dragoi) Savirsin, Arad; nr. 47 (Dragoi) llteu, Arad; nr. 256 (Dragoi)
Pianul de Sus, Sibiu; nr. 258 (Dragoi) Sasciori, Sibiu; nr. 17, 18 (Breazul); pentru nr. 7,
nr. 51 (Dragoi) Ilteu, Arad; nr. 20 (Ursu) Mara, Maramures; nr. 21 (Ursu) Tamaia, Satu-
Mare; pentru nr. 1, nr. 4, 9 (Dragoi) Lipova, Timis, nr.8b (Breazul); pentru nr.15 : nr.1
(Dréagoi) Lipova, Timis; pentru nr.10; nr. 192 (Dragoi) Petreni, Hunedoara; pentru nr. 2;
nr. 198 (Dragoi) Petreni, Hunedoara; Pentru nr. 18; nr. 72 (Dragoi) Lejnic, Hunedoara;
nr. 196 (Dragoi) Petreni, Hunedoara; pentru nr. 19; nr. 98 (Dragoi) Gurasada, Hunedoara;
nr. 200 (Dragoi) Petreni, Hunedoara.

Nu putem aprecia in ce masura s-ar putea restitui satului Roscani obiceiul
colindatului in conditiile in care reconstituirea insdsi a fost atat de dificila. Totusi, cu
aportul scolii si mai ales al slujitorilor bisericii (in conditiile existentei in programa
scolard a orei de religie), socotim ca acest lucru n-ar fi imposibil chiar sub forma unui
experiment.

Am oferit in vederea acestui deziderat al intelectualilor din Roscani §i cu speranta
ca ideea i1 va cuceri pe scolarii de astdzi, toate detaliile cercetdrii noastre si am tinut sa
incorporam in acest volum transcrierea tuturor pieselor tocmai pentru a le Tnlesni acest
demers, dar si ca un omagiu pentru dubasii, gazdele si pentru Crdaciunul fericit de
odinioara la Roscani...

2.5. Riturile de trecere

Surse si perspective

Pentru realizarea acestui capitol am utilizat izvoare diverse: de la monografiile
antropologice si demografice (Milcu si Dumitrescu coord., 1961, Balan, Stef, Codrea,
Codreanu — 1974), la registrele Parohiei Ortodoxe din Roscani (anii 1955-1999), de la
studii de etnologie si antropologie culturala (Lévi-Strauss, 1968, Pop — 1976, van Gennep
—1909), la lucrari de etnografie si folclor (Marian, 1899, Pop-Reteganul 1911, Dugan-
Opait 1906, Comisel, 1964, Cocisiu, 1946, Serb si Cesereanu, 1962) si la raspunsurile
la chestionarele specializate aplicate, marturiile si descrierile informatorilor nostri din
Dobra, Mihaiesti si Roscani si, in fine, la rezultatele participarii noastre directe
(inregistrari video, audio, fise de observatie etc.).
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Am obtinut astfel imaginea dinamica a obiceiurilor vietii de familie cu toate
elementele lor pastrate in memoria pasiva sau activa a roscanantilor, pe care apoi le-am
raportat la arii culturale si la perioade din ce in ce mai Indepartate de locul si momentul
avute in vedere. Astfel, am putut aprecia vechimea unor fapte de cultura, interferentele si
modificdrile functionale §i semantice ale acestora. Totodatd, tinand seama de
neomogenitatea comunitatii studiate, am urmarit variatiile ceremoniale si rituale datorate
apartenentei la microgrupuri definite socio-economic si confesional, ajungand, in final,
la mai multe imagini ale riturilor de trecere.

Nu dorim sd formuldm concluzii a priori privind faptele cercetate, ci doar sa
avertizdm cititorul In privinta unor factori ce au contribuit, de-a lungul timpului, la
erodarea traditiei, la desacralizarea obiceiurilor §i chiar la eliminarea unor ample
ansambluri ritual-ceremoniale ce marcau odinioard trecerea fiecarui membru al
comunitatii satesti de la o varsta la alta, de la o stare la alta.

Accentuata influenta a urbanului asupra vietii satului s-a materializat in dizlocarea
aproape in intregime a generatiei medii de astdzi, care si-a aprofundat sau largit studiile,
si-a gasit locuri de munca si chiar a Intemeiat familii, independent de neam si sat.
Peregrindrile pe la targurile traditionale aduceau noul in sat, ca si nuntile ce nu aveau
protagonisti din Roscani sau din satele dimprejur. Navetismul, munca sezoniera si
stabilirea in Banat, la Hunedoara sau pe Valea Jiului au accentuat influenta repertoriului
si a modei. Au venit apoi radioul, pick-up-ul, televizorul, caseta audio si cea video,
completand acest fenomen de amalgamare si de unificare repertoriala in viata asezarii
studiate.

Cei ramasi in sat au suportat rigorile colectivizarii si ale ,,noii revolutii agrare” ce
au antrenat rasturndri de ierarhii sociale si familiale, alterdri ale relatiilor interumane in
general, reflectate atit in viata comunitard spirituala, cét si in cea individualad si de
microgrup. Cursului firesc al evolutiei civilizatiei rurale ce implica fenomenul de
desacralizare (deritualizare) evident, li s-a adaugat asiduitatea propagandei comuniste ce
avea ca scop ,.crearea omului nou, fauritor al societdtii socialiste multilateral
dezvoltate”... Aproape nici una dintre conditiile enuntate mai sus nu este strict definitorie
pentru satele pe care le-am studiat, ci, mai curand, pentru ample intervale de timp din
viata oricdrui sat romanesc.

Ne grabim totusi sd addugam cateva elemente caracteristice fenomenului de
transformare a obiceiurilor vietii de familie in Roscani si in cele cateva sate dimprejur:
apartenenta la o zona puternic si de timpuriu supusd procesului de industrializare si situarea
lor la interferenta a doud tinuturi cu prestigiu cultural de necontestat, desi puternic
contrastante: Padurenii si Banatul. Factorii interni ni se par Insd mult mai importanti, iar
aici am plasa pe primul plan manifestarea constanta si puternica (din anii 20 pana astazi)
a fenomenului neoprotestant, apoi coexistenta - inainte de 1918, mai cu seama - a mai
multor grupuri etnice si confesionale, apartenenta succesiva la diferite unitati statale si,
in cadrul judetului Hunedoara, la diferite unitéti politico-administrative. Situarea satului
in imediata vecindtate a unui drum comercial de interes sud-dundrean, existenta unei
cariere si a unei exploatdri forestiere ce au atras muncitori din nordul tarii (maramureseni
si nasdudeni, cu precadere) au contribuit la deschiderea satului catre alte valori la fel de
mult ca si apartenenta pand in 1918 la un imperiu multinational sau ca si Incorporarea
satului padurenesc Batrana la fosta comuna Roscani. Aparent, conditiile enuntate sunt
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eterogene si inegale ca pondere, dar, vom vedea, fiecare isi gaseste ecouri in mutatiile
intervenite de-a lungul timpului in repertoriul de care ne ocupam aici. Am remarcat,
urmand sugestiile eminentului cercetdtor al culturii populare romanesti, Constantin
Brailoiu (1931, p.4 sqqu.), cum aceste conditii economice au facilitat fluctuatia populatiei
s1, implicit, unele fenomene precum: importurile si asimilarile repertoriale si/sau stilistice,
alterarea repertoriului arhaic prin infiltratii urbane, ivirea unor specimene muzicale
hibride si a unor variante de poezie rituald nespecifica.

Dorim sa creiondm doar cateva caracteristici ale vietii de familie si ale cutumelor
legate de aceasta in Roscani si in satele ce i-au apartinut odinioara: pastrarea pana tarziu
a endogamiei locale si a celei zonale ca reguli de casatorie, precum si a nagiei de neam
si a traditiei ,,moasei caparite”, ca asistent ritual si reprezentant al comunitatii, a vestigiilor
nuntii n doud parti si a Tnmormantarii de tip traditional, succedatd de foarte multe rituri
postfunerare.

Dupa cum vom vedea, repertoriul poetico-muzical pe care l-am putut reconstitui
oglindeste insd mai fidel anumite elemente deja enuntate cum ar fi interferenta cu
Péadurenii si Banatul, puternica autoritate a spiritului urban modern, dar nu in ultimul
rand si pe cea a bisericii ortodoxe, care, in Transilvania, inca din secolele al XVII-lea — al
XVIlI-lea 151 propunea sa elimine eresurile si superstitiile, canalizand obiceiurile arhaice
spre desfasurari si sensuri crestine.

In cursul cercetirilor noastre am avut inegalabila sansi de a inregistra persoane
detinatoare ale unui repertoriu ce astdzi este inactiv; acestora le datoram reconstituirea
aproape completa a nuntii traditionale, a riturilor de initiere premaritale si a celor funerare.
Cat priveste obiceiurile de la nastere si cele de la inmormantare, acestea s-au pastrat
fragmentar chiar i Tn memoria celor mai varstnici sateni.

2.5.1. Nasterea

Nasterea este evenimentul ce marcheaza nu numai patrunderea in materialitatea
existentei, ci i intr-o seamd de structuri familiale, sociale si religioase. Toate acestea
tind sa fie rezolvate de , riturile de trecere” (van Gennep, 1909, p.22) numite si ,,rituri de
fixitate” (Girard, 1972, p. 305). La romani, asa cum aratd M. Pop (1976, p.116), ,,...cele
mai multe dintre ceremonialurile si riturile de trecere s-au pastrat avand caracterul lor
indatinat traditional, adica functia de obicei”.

In comunititile arhaice nou-nascutul era privit ca impur, iar orice imperfectiune
trupeasca, socotitd de rdu augur pentru intregul grup. Am vorbit cu un alt prilej (cf. cap.
Fetele magicului) despre starea primejdioasa a celor ,,rdu nascuti”’, de aceea nu vom
insista decat spre a arata ca astdzi familia dovedeste parca aceeasi grija pentru calitatile
nou-nascutului ca si odinioard: sensul si functia actelor indeplinite nu mai sunt insa de
purificare, ci augurale, copilul nu mai este intr-o interpretare imediata a conditiei sale
socotit ,,0 prezenta nelinistitoare” (Nicolau si Popescu, 1983, passim), ci una ce trebuie
ocrotita, stimulata, consacrata.

Vestigii mitico-rituale
Totusi, datele pe care le-am cules vorbesc despre sentimentul profund ascuns in

constiinta comunitard ca perioada prenatald este una vulnerabild, primejdioasd, de aceea
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orice influentd maleficd trebuie indepdrtatd sau macar evitatd. Orice contact cu persoane
sau fenomene impure atrage ,,insemnarea” fatului, de aceea femeia insarcinata trebuie
,,Sa-§1 aminteasca, sa nu fie urat, stracat ca ce-a vazut si sa zaca «Tu sa ramai asa, numa’ al
meu sd nu iasa ca tine!»” (G.M.). Opereaza, desigur, principiul similitudinii, de vreme
ce, ,,copilul poate cdpata boald caineasca dacd mama loveste cu picioru’ int’-on caine”
(M.M.), poate ,,sd se faca palid la fatd ca un mort”, dacd viitoarea mama nu poarta o ata
rosie Tn caz ca merge la o inmormantare (L.C.) sau poate ,,iesi cu semnu a ceea ce a furat
mama-sa” (S.F.). Conditia gravidei este pand azi una ambigud - vulnerabila si totusi
incdrcata de energii benefice - fapt atestat de credinta ca: ,,Din pomu’ care rodeste prima
data sd-i dai s manance o femeie gravida, sa fie roditor cum e femeia: sd tot faca la
roade!” (L.C.), dar si de prescriptiile generale de a nu i se refuza nimic, de a nu o supune
la eforturi si de a nu rosti ,,cuvinte grele”, ,,vorbe rele” in preajma ei pentru ca toate
acestea pun 1n pericol sarcina insdsi. De fapt, este vorba despre o spaima nedefinita de
necunoscut, de forta cuvantului rostit, ce poate invoca Raul si de nenumaratele ispostaze
— identificate sau banuite sub cele mai neasteptate chipuri si semne. Pentru atenuarea
tuturor acestor temeri incerte ce-si au sursa in stravechi credinte si reprezentari mitice,
azi, pe cat de confuze, pe atat de tulburdtoare, tinerele femei poarta pe perioada sarcinii
ca talisman sfant Visul Maicii Domnului (E.S.).

Aceeasi teama staruie si in perioada perinatald, cand nou-nascutul, nebotezat inca,
poate fi,,slutit” sau ,,schimbat” de ,,lucrul-cel-slab” sau de ,,hdl rau”, de aceea ,,se pun in
belci carte de rugaciuni s-on cuni, ori on fir de matura aldturea, ori ai, s nu vina Rau’ la
copil!” (L.T.). Unele femei mai varstnice isi amintesc de o ,,batd or o fasie Impletita cu
inelu’ de cununie al mama-sii, cu trei fire de ai, trei de grau de primavara, trei de canepa
de vara si trei de tdmaie, busuioc, ceard de albine sau ceva lucru sfant. Cu aia sa lega
pruncu’ acld, in scutec.” (A.T.), dar aceasta practica nu pare sa fi avut un caracter general
si, ca atare, este astazi uitatd. Cat timp mama lipsea din camerd, nou-ndscutul mai putea
fi aparat de ,,stapanitoarea casei, matura”, nelipsita de dupa usa, locul ei consacrat mitic
si uneori, de un obiect de fier (cutit, foarfece sau «dragluy», vatrar). Nu este aici locul
pentru a detalia simbolistica fiecarui ,,paznic magic” amintit, Insd nu putem omite cateva
trasaturi comune. Metalul din care sunt confectionate - fierul, are conotatii mistice,
prin intrunirea celor patru elemente (focul, aerul, pamantul si apa), dar si pentru ca este
»zamislit de pdmant, confirmand datele embriologiei traditionale” (Chevalier si
Gheerbrant, 1995); sunt toate trei unelte, deci au atribute culturale, putand astfel sa supuna
natura informd, malefica, de aceea le intdlnim in multe practici de vindecare si de
exorcizare. Asezarea oricarui obiect purtator de astfel de virtuti in apropierea nou-
nascutului este in mentalitatea traditionald echivalentd cu un descantec sau o formula
profilacticd rostite impotriva Raului personificat insd nedefinit, fapt confirmat de
justificarea: ,,Nu s-apropié¢ Rau’ de copil, ca sa temé de lucuri ca astea!” (S.F.).

in conditiile existentei unei ,,moase Imparatesti” (,,comunala™), incd din primul
deceniu al secolului XX la Roscani se poate spune ca nasterea era un eveniment ce nu
mai tinea exclusiv de practicile traditional-empirice. Frasina Tomestean, ,,moasa comunala
cu diploma la Sibiu”, avea sarcina de a asista toate nasterile si de ,,a tine toate registrele”
in ,toate satele apartinatoare de Roscani”, dar nu rareori era chemata la Stregoanea, la
Rédulesti si chiar la Lapugi si Batrana. Faima pentru priceperea ei e formulata astazi
printr-o expresie echivalentd cu un superlativ echivoc: ,,Din mainile ei n-o mars nimeni
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la doctor!” (R.T.). Formularea aceasta nu da insd masura meritelor reale ale ,,moasei
imparatesti” de odinioara decat daca adaugam si cateva sarcini de ordin ritual pe care ea
le indeplinea in virtutea competentei sale traditionale: legarea buricului nou-nascutului
(cu care ,,mai intdi il ungea pe obraz, sa fie rosu la fata, sanatos”), ingrijirea lehuzei
(,,slobozirea casei” si ingroparea acesteia ,,intr-un loc curat, cu ai si tdmaie, sa nu sa
bolndveasca”), luarea ,,apei de moasa™ de la preot (,,cu o canta de on litar si cu busuioc pe
care facea preotu’ slujba si o punea si pe ia in genunchi si-i citea molitva de sdnatate si de
curatenie!”) si In fine, prima scalda a copilului (,,cu apa de fantand din curte, sa nu sa-
nstrdineze”, 1l scalda ,,pand n-asfintea soarele §i dimineata mai tarzior”, iar apa o arunca
,»la loc mai ferit, un’e nu sa pré umbla, ca sd nu sa umple de bube”) (R.T.). Pentru cei
,»hascuti cu putin suflet” era Ingaduit un simulacru de botez, ,,la ciubar”, urmat de ingroparea
»acasd, in capatu’ gradinii”, rituri Indeplinite tot de mosa comunald. Tot ea veghea la
intremarea mamei (,,ducea mancare trii zale la cine-i trebuia”), ajutand-o cu ,,ceaiuri de
cimin” ,,sa-1 vie laptele”. Rasplata ei din partea familiei celor mositi erau adesea ,,bucate,
mai rar bani”.

Abia la noua zile ,,se caparea moasa” care avea un rol pronuntat ceremonial si ritual,
pastrat aproape in Intregime pana astazi: ,,Atunci, la noo zale, sa punea Ursatori. Daca era
baiat, sa facea un colac sa bagi copilu’ p’in iel. $i sapte linguri trebuia, sare, busuioc,
faina, apd, o tar vin... Daca era fatd, n-o baga prin colac, numa’ dacad era ficior! Sa punea
masa asta la fereastra si sa tdnea trei zale si trei zale trebuia sd mergi cu mancare! Colacu’
sd manca acolo, in familie. Atunce moasa merea cu mancare la niepoata, cu cosu’. Taiai
gdina §1 faceai zama, zupa, tocana, colac ori pitd framantai si-i duceai.”(L.T.); ,,La fatd am
facut turtd, pogace, la baiat, colac, asa, din trei vite impletit si I-am trecut prin el. E mare,
cu huda larga, colacu’, cat sa-ncapa baiatu’ prin iel! La trei zile, atuncea can’ sd pune de
Ursatori! Si-apai sa pune pa masa pasta colac on tanieri cu apa, apai sa pun bani, sa pune
grau, carbuni, oglinda, zahar ori miere, busuioc... tate lucrurile ce sa folosesc, sa fie
norocos, bogat... Carbune sa pune pentru ca sa fie bogat si busuioc pentru dedeochi, ca
sd nu sa deoace! La fatd sa facea pogace: o pitd asa mare, turtitd, si sa facea cu furculita
samn-aga. Masa Ursatoarelor sa punea 1n casa unde nu stai. Asa ne-am trezit - ca sa pune
Ursatoarele — agsa am pus, sa fie cu naroc, sanatos, as¢!” (M.O.); ,,Si noi am pus Ursatoare,
da, atuncea, la noo zale, can’ s-o-ntors noru-mea de la spital! Am framantat un aluat de
faina, cu sare, cu o tar’ apd sfintatd, cu zahar, cu unsoare si ou si... tat... sa fie bogata,
hiresa, ocosd -no! — s-aibe de toate! Am facut-o ratund-asa, ia! — cu o crestaturd ca o
cruce deasupra! Am pus-o pe masa, la giam, un’e nu umbli asa tata zuua si brau’ mama-sii
si vin s-am lasat-o trii zale. Am luat-o s-am dat din i€ la casasi, la familie, asa (S1 la
mama-sa, s-aibe piept!) ”(E.S.).

Tot moagei caparite 1i revine rolul de a scalda Tn mod ritual nou-nascutul: ,,Aveam
troacd de lemn (numa’ pentru copil); era asa, potrivitd, nici mare, nici mica. O faceau
banesii dstia de peste rau din tei ori din plop. S-apai mai puneam bani ca cica s aibe
noroc de bani i apa sfintitd. Luam apa de la fantand dimineata can’ rasarea soarele i pana
a nu sa sfinti. Atunci nu mai aduceam nimic in casa de-afara! Clopot nu sd punea! Sa
dadea sa bé apa copilu’ din clopot ca cica sa cante frumos!” (L.T.); ,,Can’ o nascut Tatiana
pe Danut, i-o pus matusa Mariti ceva linguri, ceva, i-o pus ursatori. S1 Tatiana asa era de
nervoasa ca ea e doctoritd, ea si-o dezinfectat si nu stiu ce s1 oald noua ...si-o vinit
matusa ... ce: «Vine mama cu tingau’ dd pa Golumba sa-1 baje sa cante Danut! Daca noi,
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1o si Ghitd, nu cantam, de unde s cante copilu’?! Mdtusa i-a pus ceva clopotel sa-nvete
sd cante cum suna clopotelu’!” (L.C.); ,,I-am facut! Am facut scalda si noi la copila! Am
pus bani si aibe bogatie, flori, sd fie frumoasa ca florile, cotdtoare, sa sa uite lumea la ¢
ca-n cotatoare $i mai... ce ramane de la ... can’ driscuiesti lemnu’-asa, sa aibe paru’ cret,
ondolat!” (E.S.). Credinta cd apa de la scdldatoare trebuie sd fie dusa la ,,on ultoan, la
lemn tanar pus pa can’ o ramas ma-sa gravida”(E.S.) aminteste de reflexul vegetal al
existentei umane (Vulcanescu, 1972, passim), scopul actului indeplinit fiind unul augural
si de stimulare a fecunditatii. Totodata, raspandirea si acceptarea unanima a practicii
indica sensuri magic profilactice subordonate principiilor magiei prin contact (conform
careia orice obiect sau substanta ce a atins corpul nou-ndscutului poartd ceva din energiile
acestuia), de aceea trebuie neaparat sd fie pus la adapost de contactul cu forte potrivnice
(Mauss, 1993).

Grija pentru pastrarea laptelui si a somnului acumuleaza si acum unele practici
precum lasarea de catre orice musafir a unui mic obiect pe patul copilului si interdictia
de a se apropia de copil femeile in stare de «necuratenie trupeasca» (L.C.) sau prescriptiile
st interdictiile formulate pentru mama: ,,sa nu dai nimic din mana, ca dai laptele!” (G.M.),
,,sa-t1 aduci aminte cand treci pe punte, pe vale, i s-arunci o scama in apa sa nu-ti iaie apa
laptele!” (G.M.) ori ,,sa dai asa, o tar’ cu varfu’ p’in apa sa nu piara laptele, sa curd cum
curd apa” (S.F.).

Despre taina botezului

Botezul rdmane insa cea mai importantd etapa a integrarii noului membru in
comunitatea satului. Prin taina botezului ortodox copilul devine un civis orbis, caci el se
purificd prin contactul cu apa sfintitd si cuvantul sfant, imbraca haina imaculatd a initiatului
(criyma), despartindu-se de starea impurd anterioara (prin lepadarile nasilor si tunderea
rituald), primeste cea dintdi impartasanie si este N
imbisericit (Braniste, 1980, p. 355-382).

O datad cu primirea numelui, copilul este
integrat in familie si in neam, capatd un patron
spiritual ori asigura perpetuarea numelui
inaintasilor, dar mai ales incheie o noua si trainica
legaturd de rudenie spirituala: nasia.

La Roscani, multe din semnificatiile
mistice si sociale ale acestui moment irepetabil
s-au pierdut datoritd cauzelor interne si externe
deja enuntate, cel mai dramatic actionand
presiunea confesiunilor penticostala si baptista.

Prezenta microgrupurilor confesionale a
anulat structurarea triadica traditionala a riturilor
de trecere si a etapelor ce se succed in interiorul
acestora, inlocuind-o cu o schema simplificata,
ce anuleazd nu numai semnificatiile individuale
ale momentului, ci §i posibilitatea ca fiecare sa
realizeze raporturi cu ceilalti membri ai Botezul Romeliei-Andreea Sarb din
comunitatii. Astfel, botezul confesional practicat Rogcani (27 februarie 2000)
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catre maturitate nu mai incadreaza individul - conform unor randuieli traditionale - intr-
un lung sir al neamului, ci intr-o familie noud, confesionala, ce transcede comunitatea si
chiar grupul etnic cérora le-a apartinut si in care, totusi, continud sd trdiasca. Relatia
spirituald cu moasa si nasii nu mai existd. Prezenta celorlalti sdteni la eveniment, ca
semn al recunoasterii, integrarii §i coeziunii comunitare este evitatd cu obstinatie, caci
cel crestinat contracteaza relatii cu frati intru credintd ce nu apartin de cele mai multe
ori locului sau de bastind (M.M.).

Practic, pana la botezul si confirmarea unui ins acesta are o identitate neconturata,
ce nu implicd relatiile interumane enuntate §i nici pastrarea conduitei traditionale in
protejarea si initierea lui: el apartine exclusiv familiei sale.

Perspective actuale

Pe de alta parte, timpurile moderne au adus o seamd de modificari in tot spatiul
romanesc nu numai in ceea ce priveste obiceiurile strict legate de nastere, ci si in stabilirea
s1 confirmarea relatiilor familiale.

Exogamia libera (casatoria n afara satului si a microzonei) (Lévi-Strauss, 1981,
p.544 sqqu.) a facut posibila si incalcarea regulii ndsiei: nasii de cununie au putut fi alesi
dintre colegii de serviciu, prieteni de la oras, persoane influente din anturajul tinerilor,
ei nemaifiind in mod obligatoriu si nasi de botez pentru copiii acestora. In astfel de
conditii, nici regula numirii nou-nascutului dupa strabunici, bunici ori parinti nu mai
este de mult generald. Conform registrelor parohiale sunt din ce In ce mai putine cazurile
in care baietii primesc numele tatilor iar fetele pe al mamelor. Mai adesea ei primesc
nume la moda, insa ,,moda numelor” la Roscani este oarecum moderata, conservatorismul
local si zonal spunandu-si apasat cuvantul.

Sunt notabile cateva tendinte onomastice pe care ni le-au sugerat documentele
mentionate datand din anii 1955-1999. Primii copii cu doud prenume apar abia in 1959
s1 nici astazi practica aceasta nu s-a generalizat. Tot de atunci dateaza cateva prenume de
inspiratie ruseasca, la care generatia urmatoare renunta pentru cele de descendenta latind
anticd, traditie transilvana veche de cel putin doud secole, apoi, prin anii *70, pentru
nume romanesti vechi (,,regitene”), pentru ca in anii *80 sd patrundd nume de rezonanta
occidentald, dar si acestea cu o oarecare moderatie. Practic, moda numelor de vedete nu
se poate spune cd s-a extins semnificativ In Roscani decat cu un singur prilej: succesele
la Olimpiada de la Montreal ale gimnastei Nadia Comaneci. Este notabil, de asemenea,
ca, in medie, trei copii pe an primesc numele parintilor si ca, sub presiunea aceleiasi
traditii, se cautd “nume mai moderne” derivate de la cele ale parintilor sau asemanatoare
cu ele (Simion/Simina, Elena/Liliana, Romulus/Romelia). Astfel, nu numai ca sistemul
onomastic traditional nu este complet abandonat, dar se poate remarca un specific local
perpetuat pana azi, elemente ce confera fiecdrui membru al comunitétii certitudinea
apartenentei la un microgrup, dar si la o arie culturald cu o identitate bine definita. De
altfel, data fiind regula conferirii numelui de botez prin raportare la ascendenti, putem
presupune cd nume precum Roman, Melionor, Sevastian, Simileana, Manolie, Susana,
Andronic, Severin, Pascuta, Rozalia, Persida, Cornelia, Solomie, Versavia, [lona, Olimpia
au fost si ele, candva,”’nume la moda”, aduse de alte conditii ale momentului istoric dat,
tot astfel cum azi par ,,moderne” numele stranepotilor lor: Radu, Paul, Marin, Marinela,
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Doina, Eugen, Cozmin, Catalin, Caius, Ciprian, Darius, Dacian, Leonida, Lavinia, Eusebiu,
Laura, Claudia sau Flavius.

Reconstituirea obiceiurilor legate de nastere — atat cat am putut sa realizam, si
notatiile in urma participarii - in februarie 2000 — la un botez in satul Roscani ne permit
sd apreciem cd acestea se incadreaza 1n structura general- romaneasca denotand, totodata,
elemente conservatoare raportabile la variante cutumiare zonale, precum cele consemnate
in Apuseni (Vacariu, 1968) si Banat (Manolescu, 1970; Grdmada, 1987). O atentie aparte
meritd secventa rituala a primirii Ursitoarelor care vadeste asemdnari la nivel lexical
(obiecte, substante, forme) si stilistic (mod de pregatire, aranjament) atat cu unele
descrieri din Banat (Manolescu, 1970), cat si din Padureni (Isfanoni, 1997), ceea ce
confirma asimilari din ambele tinuturi. Acestea s-ar putea datora unui ,,impuls individual”
(Graur, 1997) sau unei influente de grup stiut fiind faptul ca, de-a lungul timpului, familii
din Roscani au stabilit relatii de rudenie atat cu sate padurenesti, cat si bandtene (cf.
Milcu si Dumitrescu coord., 1961 si registrele Parohiei Ortodoxe Roscani). Dainuirea
practicii pand in zilele noastre poate sd dea masura increderii omului contemporan in
forta lui de a-si scruta si de a-si influenta destinul.

Cum aratam intr-un capitol anterior, (cf. cap. Fetele magicului) grija pentru
patrunderea fireascd si armonioasa in viatd a nou-nascutului, pentru integrarea lui
comunitara supusd regulilor traditionale se manifesta prin multiple mijloace avand ca
scop nu numai implinirea individuald, ci si echilibrul asezarii in ansamblul ei. De aici,
pastrarea unor credinte si practici arhaice, In care, am vazut, cei instruiti nu mai cred,
ceea ce atrage controlul mai insistent al varstnicilor inca marcati de convingerea ca
lumea este stdpanita de duhuri si spirite, ca vorba rostita intr-un ,,timp forte” si obiectele
umile investite cu forte magice sunt inci active. Indepiartarea grupurilor confesionale,
profesionale si de varsta de credintele si practicile traditionale Inseamnd pierderea unei
importante secvente identitare fie cd ea se face in numele unei viziuni stiintifice asupra
lumii, fie cd este rezultatul asimildrii complete si fara discerndmant a dogmelor intran-
sigent religioase. Socotim ca aceasta pierdere este echivalenta cu uciderea unui univers
si a civilizatiei ce se fundamentau pe modele sacre si poate de aceea multi dintre oamenii
din Roscani ezitd inca sd paraseasca ,,cele din batrani” tocmai in clipa ce repeta n mod
simbolic Inceputul Lumii: nasterea.

2.5.2. Copilaria

Folclorul copiilor este o categorie aparte, cu trasaturi structural-functionale de-
terminate de particularitatile de varsta ale participantilor din mediul respectiv. Relatia
dintre jocurile de copii si riturile de trecere poate fi observata atat la nivelul actului
(protocolului) jocului, cét si la nivelul textelor ludice traditionale. Astfel, sotronul, joc
cu circulatie europeand, pare a fi in legatura cu un rit de initiere. Anumite grupuri de
patrate marcate cu cifre si numere, prin care copiii trebuie sa treaca sarind intr-un picior,
constituie, Tn varianta italiana, ,,nivele” ce poartd numele treptelor lumii de dincolo:
ninfern” (8), ,,purgatoriu” (9,10,11, dispuse rombic) si ,,paradis” (13). (Papahagi, 1979,
p.207). De asemenea, de-a v-ati ascunselea, joc foarte raspandit, codifica, in limbajul
copilariei, un rit de initiere prin ocultarea prezentei participantilor, urmata de revenirea
lor 1n spatiul initial. Jocurile ce presupun asumarea rolului unui animal transmit, ipotetic,
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protocolul unor rituri de agregare la grupul totemic (Van Gennep, 1996, p. 66). Verificand
calitatile fizice si inteligenta jucatorilor, unele specii din folclorul copiilor au rolul de a
stabili o ierarhie intre cei ce apartin aceluiasi grup de varsta. Alte jocuri, pentru copiii
mai mari, mizeaza pe diferenta de sex Intre participanti, prefigurand jocurile adultilor de
la sezdtori, cu functie rituald prenuptiala.

In plan formal, conservarea anumitor procedee de formare a cuvintelor si prozodia
si ritmul arhaic al multor texte din folclorul copiilor le apropie de descantece si cantece
de leagan (Comisel, 1964, p. 181).

1. Jocuri pentru copiii mici

Formule rimate

a) Ploua cu soare / Ca maine-1 sarbatoare (Daniel Bodiu).

Observam o asemanare dintre cele doud versuri si Cantecul soarelui (Iesi, soare,
din ‘chisoare / Ca e maine sarbatoare), In care unii cercetatori vad reminiscente ale
cultului solar (Comisel, 1964, p. 80).

b) Formula din categoria terapeutic-magica, rostitd cand copilului 1i cade un dinte.
El il arunca pe casa si spune:

Cioard, cioara, i0-ti dau un dinte de os/ Tu sd-mi dai unul de fier / S& pot méanca
malai cu el (Daniel Bodiu).

Jocuri

Ascunsea (Mija) Se numara pentru a afla
cine ,,e la mija”, apoi acela ,,jumeaza” (isi
ascunde ochii cu mainile si se Intoarce cu
spatele), copiii se ascund si el 1i cauta. Daca
ceilalti ajung la locul de ,,mijd@” Tnaintea lui, ,,il
scuipd”. Daca-i prinde pe toti copiii $i ultimul
reuseste sa-1 scuipe, acelasi copil ramane “la
mija” (Urma scapd turma).

Tipuri de numaratoare la ,,ascunsea’:

1. Copiii numara pana la 10 si cel pe care |
ajunge numarul 10, iese afard. Cand ramén doi, |
se numdara silabisindu-se intre ei: Intre doua
dobitoace, dobitocul cel mai mare esti chiar tu
si pe cine pica silaba ,,tu” e la mija.

2. Etica/ vetica / taca tu ve / baftu /bafta /
iesi afara tu.

Acest tip de numaratoare contine versuri
create din dorinta copilului de a parodia o limba
straina, in cazul acesta maghiara (comp. cu
ecatd, becata, tucatd, be, in Comisel, 1964,
p.188).

Octavian Ognean in copilirie
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3. An-dan-tiki-ta / mu-su-na-che ca-pi-tan / sta pe lada si fumeaza / stop / trei lei pe
luna / si-o bataie buna / si-o cafea amara / iesi pe usa-afara.

4. Una mia suta lei / ia te rog pe cine vrei / din gramada cu purcei / a lui mos Andrei
/ daca n-ai pe cine / ia-ma chiar pe mine / daca n-ai pe cine lua / ia-o chiar pe sora-ta.

Floare, floare, deschide-te - Ne punem toti cu picioarele si cine zice primul
“floare, floare, deschide-te”, dla sare si pe cine calca, pierde (Badila Simina, 10 ani).

Hai la groapa cu furnici - Dupa biserica era o groapa mare de gunoaie, a satului.
Langa groapa, fetele mai mari le luau de maini si de picioare pe cele mai mici, le acopereau
cu un voal si le dadeau peste groapa, zicand:

Unde-i groapa cu furnica / S-o-’ngropam pe (numele fetei) (L.P.).

Biaza baza prim - Tii mana la obraz, cineva iti dd o palma si trebuie sa ghicesti cine
ti-a dat. (Gurin Pruteanu Vasilica, 8 ani)

Gastele mamii - se aleg o “mama”, un “lup” si restul sunt “gaste”. “Mama” spune:
“Gastele mamii, veniti la mama.

“Nu putem, ca-i lupu’-n padure.”

“Ce face?”

“Se spala.”

“Cu ce se sterge?”

“Cu coada de la vulpe.”

Atunci “gastele” fug la “mama” si daca le prinde “lupul”, le duce la el si tot asa, pana
prinde toate “gastele”. Apoi “lupul” il alege pe “lupul” urmator (Simina Badila, 10 ani)

Observam, in textul ce Insoteste actiunea, similitudini cu jocurile cu Intrebari si
raspunsuri de tipul unde e, atestate la roméani si In spatiul european inca din secolul al
XIlI-lea (Papahagi, 1979, pp. 479-482).

Altele: Camin (sotron), Baba oarba, Cataratea (leapsa), Ratele si vanatorii.,
cu vioara din coceni de porumb, c’isalita (un fel de oind).

2. Jocuri pentru copiii mai mari

La popic era jucat de copiii din Mihaiesti duminica, in sat, sau seara, cand mergeau
sd aduca oile de pe camp, la un prund unde acum sunt case.

Se facea un lemn ascutit la un capat si tesit la celdlalt, numit cocaie si se batea in
pamant. Pe el se punea un popic,
un cilindru de lemn 1nalt de vreo
7-8 cm, cu diametru de 3 cm.

Copiii se imparteau in doua
echipe (5-5 sau 7-7), cu un numar
fix de bate. O echipa era la batca
si una la camp. Unul lua o bata
| si-o-’nvartea si o zvarlea, lovea
popicul cu ea si el trebuia sa fuga,
sd-siia bata sisa treaca de cocaie.
Daca nu nimereai popicu’, bata
ramanea “Inchisa”. Daca nu
nimerea nici altul, se adunau
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trei-patru bate, in diferite locuri. Popicul trebuia dus cat mai departe. Daca-1 dadeai
departe, aveai timp sa fugi si adunai toate batele. Cei de la camp cautau sa-l prinda. Daca-
| prindeau din zbor, se schimbau echipele, cei de la camp treceau la batca. Cand il dadeai,
el il aruncau unul de la altul si cel de langa cocaie il punea acolo. Cand il punea, te opreai
si lasai batele unde erau. Daca se terminau batele, se schimbau echipele. Mandria era sa
stai cat mai mult timp la batut (O. O.).

Alta varianta: Sapi o groapa cu cutitul, tai pamantul, rupi o batd mai mica si una
mai mare si prima datd cand dai, o ridici pe cea mica §i o arunci cu cea mare. Daca
partenerul de joc o prinde cu 0 méana, are 1000 de puncte; daca o prinde cu doua, are 500.
Daca nu o prinde si o scapa, o bagi in groapa si dai cu bata sa sara si ea se duce si cat se
duce, ceri céte puncte sa-ti dea. Daca ceri mai multe decat sléit (probabil stabilite dinainte),
nu ti se mai pun punctele. Se joacd oricat si castigd cel cu cele mai multe puncte
(Tomestean Mihai, 11 ani).

La bici cu niste pietre, joc de dexteritate, aruncai piatra-’n sus, luai de-aici, trebuia
sd pui pietrele in diferite forme... (O. O.).

Cu briceagul, alt joc, cam periculos; tineai briceagul de lama si-1 aruncai, trebuia
sa-1 implanti acolo, apoi il puneai in cap si dadeai, apoi il bagai in gura si dadeai peste el
sa se-’mplante (O. O.). Cine pierdea, se aseza la o distantd anumitad de castigator si acesta
arunca in el cu pamant.

La surduca (cf. Glosar), pentru copiii mai mari. Se faceau patru cuiburi in pamant
si acolo, ,,la batca”, stateau copiii cu calcaiele. Ceilalti erau ,,la camp”.

Mingea se arunca §i copiii trebuia sa se atinga unii pe altii cu mana; dupa aceea, se
facea schimb de locuri intre cei de la batcd si cei de la camp.

Jocul era jucat si de feciori; acestia nu mai aruncau surduca (mingea) cu mana, ci o
loveau cu batele, iar distantele dintre cuiburi se faceau mai mari.

De asemenea, jocul era jucat si de barbati duminica, inainte de hora (O. O.).

Fotbal jucau si fetele si baietii; fetele erau ,,portarite” (L.P.). Fotbalul este si astizi
sportul preferat al copiilor din cele doud sate.

La vite: se faceau focuri, se prajea porumb, cartofi, ficeau mancare (L.P.). Ne
facusem cuptor acolo cu plitd, aveam cratitd de acasd, frigeam cartofi acolo, mulgeam
vacile acolo pe camp (O. O.).

Adaugam o scurta prezentare a jocurilor de la sezatori, asa cum apar in monografia
din 1944, pentru a evidentia caracterul ritual al acestor reprezentari ludice. Mentionam
ca in prezent, functia sezdtorii In comunitatile traditionale studiate e mult diminuatd,
jocurile descrise mai jos nemaifiind atestate (cf. Varsta nepereche-fecioria).

3. Jocuri caracteristice la sezatori (Dimperiu, 1944, p.49):

Moara, ,,cu 9 boabe de un fel si 9 de alt fel, dezvoltand atentia si judecata”.

Floricica: “Feciorii poartd o floare din mand in mana, iar cine raméane ultimul o da
dragei lui”.

La carti (cu carti de joc).

Completam tabloul etnologic al copilariei la Roscani si Mihaiesti cu enumerarea
catorva credinte si superstitii copildresti, comunicate de Daniel Bodiu:
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e Cand vad barza pe casa cuiva, zic ca la ala vine barza.

e Pisica neagra e semn rdu. Daca trece calea cuiva, acela trebuie sa faca
doi pasi inapoi.

e Cand vezi parintele, sd te prinzi de un bumb de la camasa, altfel nu-ti
merge bine.

e Copiii sunt speriati cu hoarca. Umbla hoarca prin sat cand moare cineva.

e Cand mananca prima data ceva intr-un an, copiii isi pun o dorinta.

Concluzii
Repertoriul ludic traditional in cele doua sate nu are trdsdturi caracteristice locale.
Jocurile sunt general raspandite (ascunsea, sotron, baba oarba, fotbalul) sau specifice
zonel rurale (popicul, c’isalita). Cateva jocuri baietesti din anii *50 (la bici, cu briceagul)
nu s-au mai pastrat la copiii din 1999. In schimb, altele (ascunsea, sotronul, fotbalul ca
joc, popicul) dateaza de cel putin jumatate de secol, uneori cu reguli modificate (popicul).
Cei mai in varsta locuitori ai Roscaniului is1 amintesc de jocul cu surduca la inceputul
secolului XX. (Ion Muntean, morarul) Avand in vedere legatura lor cu riturile de initiere,
putem afirma ca unele dintre jocurile descrise mai sus (ascunsea, sotronul) sunt mult
mai vechi, fiind probabil practicate de copii de la intemeierea satelor Roscani si Mihaiesti.
In contemporaneitate, caracterul ritual al actelor investigate este mult atenuat,
jocurile de copii avand mai mult functie sociald, de solidarizare a grupului, si de
divertisment. Totusi, prin respectarea strictd a protocolului de joc si a cadentei solemne
a formulelor versificate, ele pot fi privite ca rituri colective, de integrare a copilului
intr-un mod ludic de cunoastere a lumii, reprezentdnd o initiere specifica varstei in
rosturile colectivitatii traditionale.

2.5.3. Casatoria si nunta

Nu intentiondm sa prezentam aici un studiu complet asupra familiei i constituirii
ei, intrucat nu am avut in vedere o cercetare de tip exhaustiv precum cea propusa in 1934
de H.H. Stahl, ci o contextualizare a riturilor nuptiale si a formelor si manifestarilor
poetico-muzicale ce intrd in componenta acestora. Ne-am ldsat calauziti in acest sens
de aprecierea lui M. Pop ca: ,,Sistemul de reguli este exprimat prin obiceiuri /.../ Tnainte
de toate, prin ceremonii si comportari neceremoniale si isi gaseste verbalizarea in
cantecele ceremoniale, in proverbe si zicatori si in alte texte ale literaturii orale. /.../
Intelesul acestor obiceiuri nu ne este dat insa deplin decét daca le corelim cu regulile
relatiilor de inrudire, daca le privim in raport direct cu necesitdtile pastrarii, consolidarii
structurii de neam, ale stabilirii sistemelor de aliantd.” (Pop, 1976, p. 27).

Cateva repere sociologice

Socotim oportuna trasarea unor coordonate ce au caracterizat relatiile familiale
(sistemul de inrudire) si criteriile matrimoniale la Roscani pentru o mai bund intelegere
a raporturilor si ierarhiilor sociale si a sistemului de proprietate si mostenire.

Caracteristica pentru sat este familia constituitd din doud generatii, aga-numita
familie-matca” (,,la famille souche” — Costa-Foru, 1936, p.37 ). La baza acestui tip de
familie sta dreptul egal la mostenire al tuturor urmasilor si obligatia celui mai tanar de a
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ramane In casa parintilor si dupa cadsatorie. Acesta urma sd mosteneasca intreaga
gospodarie batraneasca (dreptul de tip ,, ultimus genitus”), fiind obligat sa-si Ingrijeasca
parintii la varsta senectutii (Stahl, 1969, passim). In cazul in care nu existau urmasi de
parte barbateasca, se recurgea la o pia fraus juridica (Stahl, 1969, p. 84) prin care una
dintre fiice era consideratd urmas, primea dotd ca un fiu si se casatorea cu un barbat din
sat care se instala in gospodaria batranilor, primind statutul normal pentru... o nora. in
felul acesta se incdlcau principiul resedintei virilocale — general pentru spatiul romanesc
- si partial cel al descendentei patriliare, intrucat ginerele primea numele de neam
(cognomenul) socrului (Stahl, 1969, p. 85).

Ce ratiuni puteau sa dicteze asupra constituirii acestor reguli si contrareguli este
foarte lesne de apreciat. Este vorba despre cele economice, conjugate cu cele sociale,
in conditiile conservarii pand in urma cu o jumadtate de veac a unei endogamii locale si
zonale.

Consecintele pastrarii acestor forme de inrudire si de mostenire au fost stratificarea
si ierarhizarea neamurilor si a familiilor (cu particularitati ale contractarii casatoriilor
despre care vom vorbi mai departe), utilizarea aceleiasi averi in sanul unui singur menaj
(gospodaria), dar si faramitarea proprietatilor familiilor cu progeniturd numeroasa, urmata
de incercarea recuperarii acestui neajuns printr-o serie de contrareguli, intre care am
mentionat deja ,,bagatul ginerelui in ocol”, controlul natalitatii, extinderea ariei endogame
pe criterii social-economice si la alte asezari si zone (Pop, 1976, p. 25). Drept consecinte
moral-comportamentale sunt demne de semnalat autoritatea si drepturile practic
nelimitate ale capului familiei, dependenta celui(celei) venit(a) In gospodaria socrilor,
ierarhizarea pe criterii economice a tinerilor nubili, fapt reflectat si in manifestarile de
ordin ceremonial (ceatd de dubasi, joc duminical si hord, claca si sezatoare). Oferim in
acest sens cateva marturii ale lui Gheorghe Tomoaie zis Mojdei din Roscani si Mihai
Trif zis Banesu din Mihaiesti: ,,Doamna, la noi asa o fost-on obicei: ce-ai casatorit. o
am vinit jinere, la socru. La noi nu prea au fost trebur’le dlea sa nu poti trdi in familie!
Sau fata a venit nord la socri. Nu era ca acuma! Acuma au tat’ casi la Deval Al... pdi iti mai
facea soacra morald! Ba-ti mai facea socru morala: cumu-i la armata: pana nu esti mic nu
poti fi mare! Trebuia sa-nduri, ca n-aveai sarvici, ca acu’. Trebuia s-asculti de cii batrani!
«Bai! Nu m-asculti, nu-ti dau nimic! Du-te sluga (servitori, cum sa spunea)!”.

,»otitl cum era? Cam fiestecare cauta de seama lui. Era lucru mare cand sa-ntdmpla
treburi de-astea. Da’ fiestecare sa ducea acolo unde credea el ca-i bine.

Pai 1o, un ficior de rand, nu puteam sa vin la dumneata, o fata bogata (ca stiam ca
esti bogata!), si chiar de tatdl dumneavoastra ma dorea (ca eram baiat de treaba!), da’
parintii mei nu vroiau: «Un’-te duci tu, ma? Ca tu esti sarac, n-ai... numa’ izmenele pe
tine! Te duci tu sluga la 11?!”(G.T.); ,,La noi sd mergea la joc de mici, de copii, si fata intra
in hora dupa familie. Se tinea cont de asta: care era din familie mai mare si mai Instarita
era mai vazuta si fata. Care avea avere intra mai devreme in joc: o luau doi-trei copii de-
astia si atata era: panad intra o data in gioc, de-aciia sa stia: in fiecare duminica mergea la
gioc!” (M.T.).

Insusi sistemul onomastic a reflectat si, partial, il mai reflectd astazi, pe cel famil-
ial analizat mai sus; nepotii primeau numele bunicilor paterni, adicd ale stdpanilor
gospodariei, iar mai tarziu, cand s-a extins regula familiei nucleare, pe cel al parintilor.

Observand cum stau lucrurile azi, cand fiii vin de la oras sa-si ajute parintii n week-

ROSCANI: un sat pentru mileniul ITI 167



end, am remarcat tendinta de a conserva cel putin modalitatea de mostenire prezentata,
cat s1 o foarte veche forma de autoritate exercitata de parintii aflati incd in viata: pastrarea
pentru sine a unei parti din avut, ce va fi ulterior mostenita prin segmentare. Alte vestigii
interesante ale convietuirii de acum multe decenii sunt denumirile vailor si ulitelor dupa
neamul care le-a locuit (Ulita Patrasconeasca, Dambu Olaresc), repartizarea locurilor
in cimitir (barbatii casdtoriti intr-o alta gospodarie se Inmormanteaza cu stramosii sotiei,
iar locurile se distribuie concentric, in functie de vechimea si starea economica a
familiilor); padurile, pasunile si fanetele, acum pe cale de a fi retrocedate, configureaza
o adevaratd ,,hartd” a aliantelor familiale si de neam.

Reguli matrimoniale

Modalitatea principald prin care aceste reguli si ierarhii erau mentinute era
casatoria, sunt necesare, de aceea, cateva precizari privind regulile traditionale in raport
cu cele actuale spre a intelege factorii care au dus la modificarea si simplificarea suitei
de rituri ce marcheaza trecerea de la statutul de tdnar(d) necasatorit(a) la cel de gazda,
gospodar (gazdarita, gospodind).

Etnologia moderna (Stahl, 1934) analizeaza regulile matrimoniale traditionale
tinand seamd de neomogenitatea colectivitatilor fapt ce se traduce printr-o serie de
restrictii (de loc, de neam, etnice, religioase, confesionale, de categorie sociala, juridice),
precum si prin optiuni (economice, culturale, psihologice, morale).

Am evidentiat deja cd in satele la care ne referim, ca in intreg spatiul rural roméanesc,
functiona sistemul casatoriilor endogame la inceput in interiorul aceleiasi localitati,
apoi, prin largirea sferei de influenta, in satele vecine in tinutul si zona cérora le apartinea
satul. Aceste trei zone de endogamie locald s-au ndscut din interese social-economice
ale grupurilor si ,,neamurilor ierarhizate in cel putin trei categorii” (Pop, 1986, p. 24).
Cei mai dezavantajati erau cei din categoria ierarhic superioara care ,,pentru a evita
mezalianta sau mai bine zis, pentru a stabili aliante multilateral utile la nivelul castelor,
erau obligati sa-si extinda reteaua de relatii matrimoniale asupra unei intregi zone, asupra
unui intreg tinut.” (Pop, 1999, ibidem). Endogamia locala impunea anumite reguli deosebit
de riguroase cum ar fi contractarea casatoriilor dincolo de gradul al treilea de inrudire,
descurajarea casatoriilor intre cumnati (fiul si fiica unei familii cu fiul si fiica alteia),
carora li se adduga interdictia casatoriilor dintre descendentii legati prin relatia de nasie.

Din cercetarile intreprinse in Roscani si in satele inconjuratoare am constatat ca
toate aceste reguli functionau perfect asa incat exceptiile — deosebit de rare — au fost
ridicate la rangul de contraexemple si sanctionate de colectivitate chiar si dupa zeci de
ani de cand s-au consumat.

Astfel, schimbul simetric Intre doua familii, socotit frecvent ca reguld matrimoniala
in anumite zone de munte, pare sd fi impresionat profund intreaga comunitate totul fiind
pus pe seama dorintei de sporire a averii $i nu pe aceea — mai apropiata de realitate — a
pastrarii el nefragmentate, fara riscul unei mezaliante. Un alt caz, de asta data din Mihaiesti,
este de asemenea motivat economic si social. De fapt, dupa analizele noastre, in Roscani
si in satele dimprejur se practica pana in urma cu 50-60 de ani ,,casatoria prin schimb
restrans” (Lévi-Strauss, 1968, p. 548) intre anumite neamuri, pe criterii economice, dar
respectand restrictiile de mai sus. Pentru cercetatorul venit din afara este evident - in
cazul anumitor familii — ca, fard a fi apropiati ca grad de rudenie, sotii aveau descendente
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comune lesne detectabile. Faptul este o consecintd directa a aliantelor constante despre
care vorbeam intre ramurile unui anumit neam si cu cele ale altuia (altora). In acest fel,
asa cum arata H.H.Stahl vorbind despre stravechi comunitati satesti romanesti, ,, [rebuie
sd subliniem cd, desi la inceput mai multe familii neinrudite se instalau intr-un singur
catun, ele sfarseau, dupa cateva generatii, prin a forma un singur grup de consanguini, un
singur neam. A detine deci un lot de pamant in interiorul unui cartier este o proba ca
satul iti recunoaste calitatea de membru al colectivitatii si cd te poti bucura de drepturi
depline (cutumiare si economice).” (Stahl, 1969, p. 58).

Schimburi matrimoniale se realizau insa si cu satele si comunele invecinate: Batrana
(ct. Milcu si Dumitrescu coord., 1961, p. 49 sqqu.), Dobra, Lapugi, Lapusnic, Radulesti,
Strigoanea (cf. Registrele Parohiei Ortodoxe Roscani), iar mai apoi cu alte zone
precum Banatul (Cuci, Curtea, Lugoj, Marginea, Petris, Teregova), Tinutul Zarandului
(Zam, Vata) si localitatile de pe Muresul Inferior (Gurasada, Burjuc, Soimus)(cf.
Registrele Parohiei Ortodoxe Roscani). Din anii ’50, o datd cu exodul tineretului spre
zone industriale precum Deva, Hunedoara si Valea Jiului, aria matrimoniald s-a extins,
iar prin dezvoltarea unor ramuri semiindustriale si a serviciilor, in sat a sporit aportul de
populatie din Oltenia, Moldova si Maramures si, implicit, metisajul interzonal, fapte
reflectate n cdsatoriile inregistrate in deceniul al saptelea.

In aceste conditii era firesc sa aflam in satul studiat o diversitate ceremonial-rituala
si repertoriala manifestata cel putin la nivel descriptiv-rememorativ.

Metodele si materialul 0

..-r'.". 2
—

—

Fiind cel mai important cer-
emonial legat de existenta umana, i-
am acordat o atentie deosebita prin
combinarea unor metode si tehnici
generale de cercetare si specifice,
lucru ce ne-a permis cuprinderea
tuturor aspectelor caracteristice in
asezarile studiate. Am realizat, asadar,
o cercetare diacronica - de la varianta
taraneascd cea mai veche (nunta in
doud parti), la cea din anii ‘60-"80 si
apoi la cea de la sfarsitul veacului
nostru. Pe axa sincronica, am urmarit
nunta taraneascd la ortodocsi si la
neoprotestanti, raportdndu-le la
nuntile citadine, apoi, prin raportare
la materiale bibliografice sau de
arhivd, am comparat datele
etnografice si repertoriul nuptial cu
cele din zonele si1 tinuturile
invecinate.

Am incercat sa aplicam
metodele adecvate fiecarui obiectiv

Gheorghe Tomoaie zis Pista, in
atelierul sau de dulgherie
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fara a forta memoria comunitatii, adica fara a recurge la reconstituiri de scenarii ritual-
ceremoniale. In afara aplicarii unui amplu chestionar — valabil att pentru reconstituirea
de date, cat si pentru explicarea a ceea ce se face azi - am utilizat i metoda interviului si
cea a conversatiei, acestea dovedindu-se fertile nu numai in scopul obtinerii de date
generale, ci 1 atunci cdnd am cautat sa obtinem informatii de la actanti specializati (vornic,
socdcitd, stegar). Experimente interesante au fost reconstituirea in scris, din unghiul de
vedere al nuntasului de rand de acum peste 60 de ani, pe care ne-a furnizat-o unul dintre
batranii din Roscani, Gheorghe Tomoaie zis Pista, precum si interpretarea de catre o
informatoare din Mihaiesti, Doliana Tel, a unor piese rituale ce erau intonate in grup in
anumite momente ale nuntii de acum 30-40 de ani.

Cele mai multe piese recitate (oratii si formule ceremoniale), cat si scheletul ritual-
ceremonial al nuntii din anii ‘70-’80 ni le-a oferit cu un talent poetic i actoricesc
deosebite ,,cel mai cautat vornic de nunti de prin locurile astea”, loan Morar zis Nelu a
lu” Floare Sandu din Mihaiesti, azi locuitor al comunei Dobra, pe al carui nepot si con-
tinuator in sens ceremonial, Mihaitd, stabilit in Deva, l-am Inregistrat la nunta din aprilie
1999. Aceasta a fost o experienta insemnata pentru echipa Centrului National al Creatiei
Populare, intrucat ne-a permis nu numai observarea directa si Inregistrarea video-foto a
tuturor momentelor ceremoniale in desfasurarea lor completa, ci si obtinerea unor
informatii din partea unor actanti pasivi (nuntasi, asistentd).

Ne-au fost foarte utile informatiile si parerile unor subiecti alesi din grupe diferite
de varsta, sex si instructie, in Incercarea de a explica si data anumite fenomene precum:
modificdrile secventelor, ale recuzitei si repertoriului din perspectiva relatiei satului cu
alte tinuturi si din aceea a modernizarii §i urbanizarii.

Nu vom prezenta aici o sinteza a materialului cules, avand in vedere bogatia datelor
si a unghiurilor de abordare, ci vom cauta sa incadram datele obtinute pe coordonatele
generale ale nuntii traditionale roméanesti, insistand asupra elementelor pastrate si asupra
sensului transformarilor.

Varsta nepereche: fecioria

Prilejurile de intalnire si de cunoastere pe care le aveau tinerii in satul traditional
erau legate in principal de sarbatori (duminicile si sarbatorile religioase in care se organiza
joc), dar mai ales de intervalul cuprins intre Dulcele Craciunului si Prinsul Postului
Mare.

In afara acestor intervale general-festive, in urma cu mai mult de o jumitate de
veac insdsi munca era un cadru-pretext de punere in valoare atat a calitdtilor celor tineri,
cat si de impunere a unor pretentii in vederea cdsatoriei. Sezatorile, si mai rar clicile
(acestea se organizau sporadic cu feciori si fete), constituiau evenimente notabile mai
cu seama in viata tinerelor atat pentru formarea ca viitoare gospodine, cat §i pentru
initierea in tot ceea ce implica viata comunitara.

Iata cateva marturii pline de farmec si nostalgie in care sunt surprinse, deopotriva,
atmosfera de aparentd sobrietate si, contrastand cu ea, intentiile ludice si atitudinea
destinsd ale tinerilor: ,,Care erau mai grele de giucat (jocuri, n.n.) le mai invatau de la
vecine. S-adunau sara, iarna, la cate-o sezatoare cu fluieru’ s-apai il luau asa, cam cu
forta, ca sd-1 obignuiasca pe baiat, sd-1 invete. Da’ tot parca era legat de picioare pana isi
da drumu’ g-apai de-acia intra-n gioc! Lucrau cat lucrau si la un moment dat gazda zicea:
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«No, drajii mei, nevasta mea tre’-sd facd si panza in iarna asta. Ar fi bine sa-i bateti panza
oleaca!» Si-atunci era semnul sa joace.” (M.T.); ,,Se facea la Andrasesc Tudose, iarna,
cand era noaptea mare; veneau fete, feciori, dar si tineri casdtoriti, mereau cu lucrul lor.
Povestea mama c-or mars cu furcile si can’ or fost iesdn’ de-acolo cu furcile — ca iele-
or giucat, no, n-or lucrat! — si ca sd nu vina cu caieru’ pa furca, l-or fost tdpan’. D-apai
iele nu si-or mai batut capu’ ca si fusu-1 gol!” (D.T.); ,,Ei, acolo era banda noastra! Zaceam
catd mama: «Hai, mamal»; «Lasa-ma, tu, fata!» «Nu, hail». Atunci veneau fete, copii si
batrani i cantau... nu stiam cum trece noaptea cat era de fain!... Da’ cand m-am maritat,
am mai mars pa luda, ca nu m-o mai lasat socru, soacra!...” (M.0O.); ,,La claca am fos’ si
i0 can’ ieram fata. Faceau steag ca la nuntd si mergeau cu steag si fete si feciori. Si
sacerau zaua, $-apdi sara veneau acasa la gazda si punea masa si manca cu toti s-apai sa
dadea dupa gioc. Or fos’ niste oameni bogat” —a’ lu’ Babut zacea céta ii — or avut p-ici, pe
la Poiana Mare de secere. Vr’o triizdci de insi or avut c-o fos’ mult de secera. Apai
barbatii, feciorii, tdiau cu coasa si noi, femeile, pologeam si faceam snop. $-altii legau
s-altii puneau pa par — asa sa lucra!

S-apai am buit la gazd’-acasa s-a facut mancare ca la nunta: sarmale 1 taitei si...
plasinche! Erau dara si muzacant’! Era unu de la noi din sat, cu lauta, Jita Aron s-altu’ cu
broanca, cu torogoata, Mircea Roman si pa duba dadea Japa lonel.” (D.T.).

In acelasi cadru, noaptea de Sanvasai, ca si cea de Boboteazi, erau momentele cele
mai potrivite pentru vrajile de dragoste si de ursita: ,,La Anu Nou, la Sanvasai, meream
mai multe la vecini devale si meream la sezdtoare cu mama. Puneam sub blide pita,
oglinda, piaptin, carbune, lemn, seminte. Ridicau blidu’ si ziceau ca cum o sa fie ala:
urat, fain, negricios, maistor - lemnu’, inel - tras ca prin inel, piaptan - zicea ca-i coltat.

Meream tot atunci $i numdram parii pan’ la noo si le legam si vedeam a doua zi!
Stramb, gros, gol - cum era paru’ asa era si fecioru’.” (M.C.).

Un alt moment marcat ritual, cu finalitati vadit initiatice si erotice era Santoaderul
(ct. Ghinoiu, 1997, p. 168; Hedesan, 1999, p.77) despre care batranele de azi pomenesc
discret ca despre un joc de tatondri si intentii sub pretextul culegerii unei plante cu
virtuti magice, iarba vantului: ,,Da’ mai era siiarba vantului. Da’ io aia nu stiam cum ie, aia
ie pa padure! Sa duceau acolo sus, pe Fatd, feciorii cu fetele la cules, da’ 10 nu stiu cum,
ce faceau, cum sa-ntelegeau care cu care si mereau aclo sus!” (L.T.).

Rezumand, putem afirma ca, in urma cu multe decenii, sezatorile si sarbatorile de
peste an constituiau nu numai un cadru social si socializant, ci si unul ceremonial in care
tinerii erau initiati, testati si modelati nu atit de cei apropiati, cat de propriul grup de
varsta si de cei din treapta imediat anterioara (tinerele familii). Treptat, rosturile acestea
au fost substituite de functia distractivd corespondentd atat a procesului de desacralizare
generald a valorilor culturii populare, cat si declinului sezatorii ca cere-monial. O data
anulate aceste functii, sezdtoarea a devenit un cadru de divertisment pur, fapt ce a permis
o noua substituire: cu radioul, cinematograful, caminul cultural, televizorul (Bratulescu,
1978, p. 55).

De aceea socotim cd, cel putin pentru epocile pe care le-am putut reconstitui la
Roscani, ocaziile substantiale de cunoastere in vederea casatoriei ramaneau petrecerile
cu joc de la sarbatorile mari.

Incd din copilirie, momentul primei iesiri la joc era pregatit minutios de fete si de
baieti, asistati competent de familie (in special de fratii mai mari), dar si de ,,indrumétori
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traditionali” (,,gazdele dubii”, gazdele de sezatoare si joc, cupluri de curdnd casatorite):
,INoi cand eram copii de scoald, faicém gioc de-al mic. Era aici din sus, In ddmbu-aista, o
casa mare. Niste femei mai amarate da’ avea casa mare, cu paie! Siiera un om care zacea
in fluiera. $i-1 aduceam s-aici ne-nvatam sa giucdm. Nu meream la giocu’ al mare si nu
stiam sa giucdm! Mai erau §i de-ai mari care mai stiau $i ne-aratau ca sd ne-nvatam!”
(D.T) Marturiile pe care le detinem din satele Roscani si Mihdiesti confirma existenta
unei pregnante constiinte de grup manifestata de timpuriu si cultivatd minutios de fiecare
nucleu familial si de fiecare neam in parte; cu toate cd o impunere de tip traditional
cerea ca acest lucru s@ nu se faca fatis si nici ostentativ: ,,Daca refuza un baiat, spunea ca
nu gioaca pa giocu’ ala si s ducea cu altu’ baiat, era cam pedepsata fata aia! Baiatu’ ala si
cu alti pretini n-o mai luau la gioc! Cateva duminici la rand era cam pedepsita! Cu timpu’-
cu timpu’ sa sterjea asta! N-aveai voie sd refuzi, macar ca era si tdgan si cum ar fi fost!
Doar de-aia mereai la gioc, ca sa gioci!” (M.T.); ,,Sa cdpareau giucatorii si fetele mai
refuzau s-atunci o mai imbutusau pe-acolo, pe la gioc. Da’ nu refuzau decat daca era prea
tantdldu si nu-i trebuia deloc sa gioace cu iel!” (D.T.).

In aceste conditii, iesitul fetei la joc echivala la Roscani si-n satele invecinate cu o
recunoagtere a varstei de fatd-fecioara si a descendentei ei dintr-o anumitd familie ce o
supraveghea strict, urmarind abil si profesionist si pe eventualii pretendenti: ,,Mamele
erau 1n primu’ plan acolo sd vada ce face, ce comportari are, cine sa mai uitd la ia!”
(M.T.); ,,Stiu ca mi-o cumpadrat atuncea pa carteld-asa un material roz cu flori mici negre
s uite, surt, asa, ca asta, da’ cu volanase, 1 cu stramfi, da’ si cu sosete, s-aicea, in sus, cu
camagd cusutd. Am mers cu fratii, da’ unu’ era la armata i mi-a zas cd n-am sa marg io
pana vine iel (ca pa can’ o plecat iel io n-am fost iesita la gioc). Da’ 10 nu l-am mai
asteptat! Pa can’ am intrat acld, la gioc, i10... faloasa, Doamne!... ca io-i arat la frati-miu
ca si 10 gioc!... M-o luat unu’ — Sandrica zacea catra el -, unu’ a’ lu Pista, Tomestean ii
zacea. Era mai mare cu opt ai ca mine! A murit el!.../.../ Cine merea la gioc sangura, ca
acuma?! Merea focu’!...Tat cu mama ori, care o avut frat’ mai mari, cu ii. Cine-o cutezat
sa sa faca noapte pa ia pd drum? Vai de mine... Pai acuma umbla fetele tata noaptea cum
umbla feciorii!...”(M.O.).

Exista pand azi in Mihaiesti si, partial, in Roscani doua momente importante din an
care odinioara erau hotaratoare pentru formarea cuplurilor: colindatul de Craciun, incheiat
cu petrecerea de la ,,zeama dubii” si mai ales seria de evenimente de la Prinsul Postului
Mare, care debutau cu ,,ultima sezatoare cu joc”. Nu vrem sa spunem ca astazi, ca odinioara,
ele sunt momente exclusive ce hotdrasc anumite ,,insotiri”, ci doar cd ne aflam in fata
unor vestigii ce merita toatd atentia.

Craciunul era si ramane, asa cum o aratd cele mai multe lucrari de folclor si
antropologie culturald, dar si realitatea de teren (Herseni, 1978) cel mai bun moment din
an in care cele doud grupuri — masculin si feminin — se scrutau reciproc, Incercau sa-si
etaleze calitdtile si sa-si ascunda abil defectele, sd cucereasca si sa se lase cucerite pentru
ca imediat dupa aceea urma o perioada foarte potrivitd pentru nunti. De altfel, una din
principalele functii ale cetei de fecior (ale «dubii») era aceea ,,de facilitare a inchegarii
noilor familii” (Moise, 1999, p. 132 sqqu.), fapt ce explica ceremonia speciala ce se
desfasoard la casele cu fete atit la colindat (v. cap. Craciunul de altadata), cat si cu
prilejul ospatului din a treia zi: ,,Nu intram la toti. Nu era toti obligati sa-ti deie drumu’! La
care avea ficiori, ne chema, la case cu fete de maritat — s stia ca intram! /.../ La fiecare
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casd sd primea: un colac de grau asa, mare, un carnat iard nu pré mic si tuica. (Care era mai
instdrit’ mai dadea si putini bani!). S-atunci, a treia zi dimineatd sa facea acolo o ciorba acra
din carnatii ceia ii spunea «zeama dubii», restu’sa tdia tat bucati si sd frigea. Tuica era din
abundentd. $1 sd facea o masa comund, asa cu toti care or primit cu duba. Veneau feciorii
lor, iar unde erau fete, mergeau cétiva de la duba si le invitau sd vind. Tuica fiartd era, -
crampanita! — muzica era, zeamd acra cu colac taiat prin farfurii si carnat fript era... Si
dupa ce sa gata masa, era gioc. Asta era stiut, ca tinea pana la ziud!” (M.T.).

Daca pentru fete era o cinste aceea de a fi colindate de ceata, dubasii socoteau ca
este obligatia lor primordiala, chiar sensul constituirii cetei, ceea ce vorbeste de la sine
despre utilitatea jocului premarital la Rogcani. Poate de aceea, varstnicii - intr-o bizara
retorsiune a cauzalitatii evenimentelor — pun disparitia colindatului si pe seama optiunii
tinerilor de a se casatori in alte zone: ,,Un’e erau fete, mai jucam, mai staiteam un timp,
apoi porneam sd gatam in doua zale, s-avem liber in a treia zi de Craciun, sa petrecem, sa
jucam cu totii, cu fetele... Acu’ nu mai au nevoie tinerii de asta cd sa-nsoara §i sd marita
fara duba, fara sa stie juca; ba uneori fara sa deie sama la parinti ca cine si-a cui e! De-
asta nici nu sa mai face duba, ca n-are cine si nici nu mai e de ce! Marg acolo la petrecerile
lor, la baluri, la discoteci si nu-i stie nimeni ce fac, cu cine stau $i numa’ vin §i zac: ma-
nsor! Asta-i fata, ori baiatu’! Daca vreai, bine, daca nu, io tot o iau!” (G.T.P.).

Cat priveste celalalt prilej de peste an, Prinsul Postului, acesta se leaga strict de o
alta functie a cetei de feciori de odinioard, cea ,,justitiard, de exercitare a controlului
social” (Moise, 1999, p. 130 sqqu.). Nu ne vom opri insa aici decat asupra sensului
matrimonial ce era dat in mod special obiceiului strigatului ,,Ja moroleuca” si ,,la arderea
Privegiului”.

Pana nu demult, ,,la Privegi” se stabileau regulile de neincalcat ale casatoriei. Nu
intamplator, una dintre cele mai bune cunoscatoare ale traditiilor din Roscani ne explica:
,INU cd te potriveai lor, da’ te sdmtau s-apoi te strdgau cu care vedeau ca-t’ place or le-ar
fi cazut bine parintilor dupd neam, dupa avere... Atunci nu era ca amu’! Trebuia sd-t’ pese
ca - ce zacea lumea?! - degeaba n-or stragat-o la moroleuca cu a’ lu’ cutare s-amu...- o
vezi? - 1i cu altu’ deja! S-atunci, de una, de alta, faceai ca ei! /.../ Strigau cat strigau
frumos, da’ pe urmal...

N-am sa uit niciodatd: eram la parinti mei (ca eu langa scoala vece, aclo am stat!). S1
statea o profesoard - era refugiatd cu barbatu’ si c-o fetitd micad, aclo. Si-ncepurd sa strige.
No, iesd si tata, mama afard, ala... s-ascultau. No straga: «O porancit birau’ al mic la hal
mare sd facd on pod de arama la fecioru’ lu’ Gheorghe lu’ Vasile (asta era barbatu-meu,
Viorel!) pan’ la fata lu” Adam a lu’ Butu (s-aia eram i0!). Tat pa pod, tat pa pod, pana da cu
nasu’ la ea... Ehe! Asa mi-o fo’ de rusine, de...! O fo’ bine pana la on loc s-apai!...” (M.O.).

Numai de dragul amuzamentului se rosteau strigari nepotrivite sau tocmai pentru a
sublinia discret varsta inaintatd a unei fete sau a unui fecior ce ezitau sd se casatoreasca:
»INuma’ sa fi fost o datd la vaci sau la gioc!... O data si gata i1 stragau!... Mai stragau si cu
d-astia mai prosti, mai urati. La noi, era unu’ cam tantalau si batran — Patru a’ lu” Gujban

”»
(M.O.); ,,Cate prostii straga de ti-i scarba sa-i ascult’! Sa strdga in tat anu’ si sa face
moroleuca mare cu cauciucuri. S-apai acolo fac o clane mare s-o ard si cat arde clanea
aia ei tat stragd-ncontiuu. La fete, la neveste... s1la mosu-meu o stragat! La care au siuda
straga!” (S.F.).
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Ca 1n orice societate endogama, constrangerea se facea treptat, mai intai prin
avertisment, apoi prin izolare si abia n ultima instanta prin pedepsire (mutatul portilor
ori ,,impodobitul” acestora cu papusi de paie): ,,Si-apoi mai faceau ceva - cum dracu
raugeau, ca eu nu-mi pot da bine seama?! — noaptea, atuncea, le mutau portile la care cu
care credeau ei sau la care sa tinea asa mai ocosa si ramanea fatd nemaritata, zis batrana-
asa! Ba le puneau niste papusi de paie, matacate, una de femeie la fecior si una de barbat
la fatd, cu bilete si cu vorbe, cu glume! Ce ras mai era dimineata cdnd sa scula lumea si
vedea alea la porti!” (I.O.M.).

Vom conchide afirmand ca, pand la momentul premarital propriu-zis — logodna
(tocmeala sau capareala) — tinerilor le era lasata libertatea de a-si alege perechea in
limitele unei initieri, ale unui control moral si social si constransi de un cod al bunei-
cuviinte tardnesti (maniere si simt al onoarei) emblematic pentru o civilizatie, din pacate,
pentru totdeauna apusa.

Casatoria si nunta

Abia o data cu petirea rolul parintilor se contura mai pregnant, caci, dupd spusele
interlocutorilor nostri, ,,Acum 50 de ani, pentru tinerii care se cdsdtoreau, parintii erau
aceia care se interesau de soarta lor. Feciorul se intelegea cu fata, apoi parintii lui mergeau
in petite la parintii fetei daca se cddea de acord cu zestrea cerutd pe care o ofereau
parintii fetei, atunci se fixa ziua nuntii.” (G.T.P.).

De fapt, era momentul in care se constituia sau se consolida baza materiald a noii
familii, ceea ce trebuia sa confirme statutul si pozitia ierarhicd a acesteia in neam si in
sat. Unul dintre informatorii nostri ne prezenta in primavara lui 1999, intr-un mod
inimitabil tabloul unor asemenea ,,framantari” sociale: ,,Apai nu puteai dumneata sa te
mariti sau 10 s ma Insor §i sa nu capeti ceva zestre! Sa vorbim un caz asa: daca eu te
ceream pe dumneata In casatorie (io eram un baiat asa, dintr-o familie mai buna o tara,
dumneta, iar asa, tot dintr-o familie mai bund). Cum era treburile, asa era si dota asta de
mare. ‘Ceai: «Holda asta m-o dai mie, apai p-ailaltd m-o dai tot mie!». Parintii dumitale
poate ziceau: «P-asta nu t-o dau chiar daca nu te mariti cu ala!». Apd’ pan’ la urma era
ndcaz: dumneata te duceai acasd, plangeai ca ti-era drag de ficior, tata nu vrea sd cedeze
holda, mama: «Ma, las-o ma, ca nu trdim noi numai cu holda aia si da-i-o la fatd sa sa
ducal» $1pan’ la urma, accepta si tata si-ti dddea holda si iesa treaba buna!” (G.T.G.).

Marturia releva un aspect important pentru stadiul de evolutie sociald al asezarii:
zestrea sotiel (mamei) avea un statut oarecum autonom in ansamblul averii familiei, ea
putand sa dispuna, de fapt,cedarea unor parti unuia sau altuia dintre urmasi, iar la decesul
el se impartea acestora. O reguld a bunei-cuviinte locale spunea cd ,,Nu era treaba de
femei sd marga in petite! Acolo trabd barbati care sa spuna, sa sd tocmasca! Oameni cu
cuvant tare!” (F.M.), de aceea, in petite mergeau tatal si feciorul, Insotiti de alti doi
barbati (rude sau prieteni).

Perioada de logodna era marcata de reguli ce se cereau respectate de ambii tineri:
,Dacd vorbeai cu o fatd, nu mai puteai sa joci cu alta si s-o tot schimbi c-apoi ce zacea
lumea?! «Apoi dsta-i asa, un neserios!» Da si fata, la fel! De fapt, pe ia nici n-o mai invita
nimeni ca sa stia ca-i caparitad.”(M.T.)

Toate datele de care dispunem indica desfasurarea pana catre anii *60 a nuntii
traditionale tardnesti — ,,nunta in doud parti”. Reminiscente ale acesteia se mai pastreaza
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pana astazi, in existenta a doi vornici — cel
mare, al mirelui, si cel mic, al miresei — ce
invita la nuntd din partea celor doua familii
in mod independent. De regula, ceremonia
religioasa se face in satul miresei si este
urmata de o masa, dupd ospatul mare sau
inaintea acestuia (dacd mirele este dintr-o
localitate mai indepartatd). Abundenta de
feluri servite azi la nunti (sapte, in
comparatie cu patru, in trecut) pare sa fie
tot o compensare a simplificdrii acestui
scenariu mai vechi.

Reproducem mai jos o descriere a
nuntii de altddatd intr-un dialog al
generatiilor si din mai multe unghiuri de
vedere: cel al vornicului, cel al nuntasului
de rand si cel al unei ,.tarfarite” din alaiul
miresei. Spiritul de observatie $i memoria
persoanelor ce au avut un rol bine
determinat in ceremonialul nuntii pun in
valoare exact acele cresteri si descresteri
spectaculare in care interveneau oratiile si formulele rostite, cintecele si actele rituale.

(scris) ,,Cu o sdptamana Tnainte de fixarea zilei de nunta, atat parintii mirelui, cat si
al miresei aranjau doi vornici unul din partea mirelui si unul din partea miresei pe care-
1 trimiteau sa invite rudele la nuntd. Acesti vornici erau imbracati taraneste si purtau in
diagonala o panglica trei culori si erau dotati cu o dolie Tmpodobita cu un batic rosu si cu
panglici colorate in care se afla un vas de 1-1/2 It. plin cu rachiu (tuicd) intrdnd in casa
invitatului se prezenta cine e si cu ce scop a venit, anuntand data cand incepe nunta oferindu-
1 sa guste din dolie tuicd, acei care veneau la nunta gustau din dolie, iar cei care nu puteau
sa participe nu gustau.” (G.T.P.).

,»Apai atunce si mirele 1 mireasa sd-mbracau cu haine de-ale noastre, taranesti.
Un’e sd@ pomenea sd sa-mbrace mireasa in alb ori in ce stiu-io-ce?” (D.T.)

»Steagu’ e obligatia neamurilor miresei si simbolizeazd fecioria mirelui; care-i
insurat a dooa oara nu mai face steag. Sa ia o ruda din lemn mai usurel si mai moale sa
imbata la mana. La capat sa pune clopotei si zurgdldi. De el sa leagd doua naframi ori
basmale mari de par - de cagmir cum zaceti dumneavoastra - cu ciucuri - cum ziceti dv. la
ciucuri?...«franjuriy. Sa pune una rosie si una albastra ori neagra cu flori cat mai
impodobite. Pe ele sd pun batiste cusute, cat mai multe batiste cusute (ca la noi e obiceiul
sd doneze fetele batiste cusute de ele baietilor). Sa coase pe steag patru pana la opt. Sa
coasd latitd. Ce-nseamna latitd: inseamna panglica de margele latd de doua-trei degete
care sa infdsoara pe ruda si pe steag cu verdeata brad, fospang, fonfiu si asparagus. Mirele
isi alege cel mai bun prieten stegar: el merge in fruntea nunti. El poartd prima tricolora.
Steagu’ sa face de joia sau sambata.” (I.M.).

,Doliasu’ merea duminica dimineata prin sat si chema la nuntd.” (G.T.P.).

Miri de la inceput de veac XX (fam. Mircea)
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,,Pe vremuri, erau doua muzici: mirele avea a lui, mireasa avea a ei. Acuma, din
cauza lipselor materiale, e o singura muzica. De aceea cand vin eu trebuie sd-i organizez:
opresc la mire, unde trebuie sa fie mai frumos, mai cu fast, un saxafon si o doba si trimit
la mireasa un acordion si ceva mai modest.” (I.M.).

,»Cand am o jumatate din nuntasi mergem cu ei dupa nanas cu steagul. Nasu’ are
masa-ntinsa cu bautura si prajituri. Nasii Incadreaza pe mire: nagsu’ de-o parte si nasa de
cealalti parte si-amandoi il duc acasa. Intre timp, s-a adunat lumea. Pe timpuri, si servea
cu mezeluri. Pe urmd sa lua doud lumanari, vornicu’ cerea doua luméanari aprinse iar
intreaga nuntd va trece pe usa printre cele doud lumanari.” (I.M.).

(scris) ,,Duminecd in ziua nuntii toti invitatii mirelui plecau pela orele 14 la casa
miresei de unde se scotea mireasa se invartea de trei ori pe dupa masa de vornic si Nasi
plecand la biserica cu muzica si chiuituri pe drum.

Tinerii joaca in jurul steagului. La casa miresei se pune 0 prajlna inalta sau o punga
cu cenusa si Injghebeaza un tun pe rotilele de '
la plug. Puneau un burlan de soba impodobit cu
verdeatd, cu brad si-l indreptau catre alai. Sa
zice cd mirele ataca casa miresei s-o fure pe
mireasd. Acuma nu sa mai face tunu’ asta. Si-
atuncea, el (vornicul miresei) patrunde-n casa
si vine cu 0 maimuca: o baba batrana, cu cercei @ A
in ureci §i cu paru’ pieptanat, scarmanat urat.
Vine si-o0 prezintd: Asta-1 mireasa ce-o cautati?
Si toatd nunta raspunde: ,,Nu! nu! nu!”
Atuncea eu zic: ,,Dati-ni-o c-avem cainii L
pa trei late/S1 ne trebuie-o matacante!/Sa miste
cu buzile,/Sa sperie ciorale!”. S-atuncea, daca
vrea, mi-o da mie, ca i0 n-am respins-o. Am
zas cd atunci can’ oamenii samand canepa, o

pun sa nu vina pasdrile sa mance samanta. Da’ -
de obicei nu mi-o da mie! Merge s-aduce alta, Luatul miresei (nuntdi la jumdtatea
tot falsd, asa. $1 io raspund: ,,Dati-ne-o si pe secolului XX, fam. Muntean)

asta!/Ca ne trebe o matrdahula/Sa mature pa la sura!/Sa raneascd la grajd/Si sa spele la
nadraji! S-atuncea, ultima, o aduce pe mireasa. S1 zace ,,A miresii”’ (I.M.) (tx.29).

,Mireasa are-n mana dreaptd buchetul, iar in stanga o batistd, o basma frumos
brodata. Ea ia de pe masa florile cumparate si le pune in piept la mire, la nas si la nasa. Pe
urma, vornicu’ o ia de mana si o da, o-nvarteste de trei ori pe dupa masa in sensu’ acelor
ceasornicului, si se da la nas. (Nu la mire, ca inca nu-i a mirelui!). P4 masa se afla o
galeata (sau ciubar 1i zicem noi) $1 un busuioc in apa. Atuncea vine spalatu’ pd maini.”
(IM.)

,»9-atunci, el tre’ s treacd toti pe la mireasa, sa puna bani Intr-o farfurie, si mireasa
inmoaie busuiocu’ si-i udd pe maini pe toti. Inainte punea bani de metal in ciubar si
mirele cu mireasa trecea un stergar cusut prin urechile ciubarului i mergea in gradina la
oltoan. Acolo mirele trebuia sa taie dintr-o migcare cu briceagu’ o mladita. Asta se facea
asa fiin’cd nu se mai Intoarce mireasa acasa, dar cand era in doud parti si sd-ntorcea, la
oltoan sd merea lunea dimineata can’ veneau rudele ei la mire. Asta simboliza fericirea in
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casnicie: daca putea s-o taie dintr-o loviturd! Apa se turna la radacind. Sa turna apa la
pomu’ dla si copiii sd ldsau si strangeau monezile alea. Si venind Tnapoi sa canta ,,Cantecu’
miresii’(tx.23). Canta majoritatea nuntii. Eu eram in fata, nu cantam, si nu-l stiu; da’
daca intrebati in Roscani s1 Mihaiesti, mai sunt care stiu!” (I.M.).

,Asta era tot ca si celdlalt cu cununa, numa’ ca-n loc sa zaci Hei nam si-ndaiam
cununa zaci Hei nam si-ndaiam fecioara, stii asa, pana sa cununa - ca-i fecioara!” (D.T.).

,»A! Ce mai era, Doamne, i cu mersu’ la oltoan, acolo, in gradina!...Trebuia sa ai
briceag de mire - asa-i zicea! Cautai peste tot sa cumperi, aduceau unii de pe nu stiu
unde! Ce mai méndrie pe ei!l... Ca trebuia sd fie foarte bun, sa taie dintr-o datd crenguta
aia si nu stiu ce sa facea la mireasa p’in cap, ii aduna conciu’ si cam asa ceva... Pe urma
s purta aici, la pantalon, la brau...Si erau falosi nevoie-mare, ca toatd lumea stia atuncea
ca ce-or facut cu briceagu’ dla!” (1.O.M.).

(scris) ,,Dupa oficierea cununiei de catre preotul satului toti invitatii se Intorceau
la casa miresei cantand Hei n-am si-ndaiam mireasd. Pe urma, mereau tat’ la mireasa,
scoteau mireasa si-0o duceau la biserica. Can’ iesau, iesau tat’ cantdn’ pe drum pana la
mireasa Tnapoi. La ia era masa. Intra lumea la masa cu mancare, cu muzica. A miresii
stateau ‘napoi, cd stiteau ai mirelui la masa. Luni veneau ei la mire — ai miresii. Atunci
stateau ai mirelui dupa masa de-i serveau si stiteau ai miresii $i mancau.” (G.T.P.).

,Pe drum merge nasa cu nasu’ cu mirii §i-n biserica intra si steagu’: nu e voie sa
ramana afara! $i intru si 10, vornicu’, ca trebuie s semnez in acte ca martor. Deci vornicu’
e un fel... ca un neam bun cu mirele, care-si pune obrazu’, omenia, ca ei sd iau din dragoste,
cu intalejere, nesiliti de nimeni.”(I.M.).

,La biserica joaca si-si
petrec cei care nu-s invitati.
Pe drum, rudele, neamurile,
au sticle de jinars cu o frunza
de fospang or’ cu fonfiu si
dau la lumea care iesa la
port’: un mosneag ori o
batrana, oameni carora le
place jinarsu’ si-nchina cu ei
pentru mire.” (I.M.).

,,Cele mai frumoase

nunti sunt cele vechi si :
tarinesti si lipsite de solist! Miri si nasi in deceniul al optulea al sec. XX

Inainte nuntile erau atat de vesele s-atita de placute pentru ci nu si pierdea timpu’ cu
solistu’. Solistu’ asta ii inventat de muzicanti pentru a trage ei, muzicantii, chiulu’ s-a nu
canta la masa.” (I.M.)

,,La nuntd canta toatd lumea si-ai mirelui si-ai miresei. Cand isa mireasa din casa,
dadea cu grau peste toti, acolo.” (G.T.P.)

,La sala, acolo, iese o femeie cu o farfurie cu grau ca sa aiba noroc si belsug. Pe
urma, muzacanti cantd si joacad un joc. Nu sa intrd de la-nceput la masa.” (I.M.)

,Era la nunta sapte randuri de pahara: cand s-o asezat la masa, al doile, pentru nasi,
al treile pentru tineri, al patrule pentru socrii cei mari, al cincile pentru socrii mici, al
sdselea... nu mai stiu si-al saptelea de sfarsit, pentru toti si... usa!” (G.T.P.)
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,Ordinea e cam asa - neamurile cele mai bune: frati, surori, unchi, matusi - la aceeasi
masa cu mireasa, iar pe laturi, cum arunci cu o piatra si sa fac cercuri tot mai slabe, din
ce in ce mai indepartate neamuri, pand ajungi la prietini si vecini. Acuma, mai nou, s-o
facut de stau numa’ iei patru - nasii si mirii - da’-nainte sedeau si neamurile apropiate.”
(IM.)

,L.a opt seara sa da aperitivu’, pe urma, la zece, supa, la miezu’ noptii, sarmale sau
friptura, la doud dimineata, fripturd sau supa, dupa cum au vrut ordinea, la patru prdjiturile,
la cinci dimineata strang cinstea si la sase sa mai da la unele nunti ciorba acra. Existau
nunti de trei zile: la bunica mea, a treia zi a dat ciorba de cartofi si mamaliga cu branza, ca
erau satui de carne! Sa facea separat numa’ cand nu sd-mpdacau ai mirelui cu ai miresei.”
(IM.)

(scris) ,,Pe timpul acesta venea vornicul miresei cu o tava pe care erau asezate 2
pahare cu tuicd le prezenta colegului sau care era dupa masa spunandu-i urmatoarele
cuvinte:

1. Acest rand de pahare este inchinat in cinstea lui Dumnezeu Sfantul care a facut
ceriul si pamantul i pe noi sa ne bucuram si sa ne veselim impreuna in aceasta casa si la
aceastd masa la multi ani.

2. Inainte de servirea supei venea din nou vornicul cu al doilea rand de pahare care
erau Inchinate celor doud companii (invitatii mirelui §i ai miresei) care Dumnezeu le-a
randuit in aceastd zi masa Tmpreuna cu cei doi tineri.

3. La servirea sarmalelor venea din nou vornicul cu al treilea rand de pahare care
erau Inchinate celor doi capitani - cumatrii mari - ¢d de nu ar fi cdpitani nu ar fi nici oaste
(adica nasilor) dar acestea erau jurate cel ce nu poate sa le bea din neputintd Dumnezeu
sa-1 dea putinta iar cel ce nu le bea din rea credintd sa-i caute ucea mucea la rastanita
satului.

4. Inainte de servirea fripturii venea din nou vornicul al 4-lea rand de pahare care
erau Inchinate celor doi tineri mire si mireasa pe care Dumnezeu i-a impreunat la aceasta
casa i masa urandu-le casa de piatrd la multi ani cu bucurie.

5. La servirea cu prdjituri venea din nou vornicul cu al 5-lea rand de pahare care era
inchinat 1n cinstea celor 2 socri mari urandu-le celor in viata sandtate si bucurie iar celor
ce sunt morti un Dumnezeu sa-i ierte pacatele.

6. Cand au inceput sa deie darurile cu haine, bani si alte lucruri a venit din nou
vornicul cu al 6-lea rand de pahare care erau inchinate celor 2 socri mici (parintii mireset)
care sunt in viatd Dumnezeu sa-i trdiasca la multi ani cu bucurie dacd sunt careva decedati
Dumnezeu sa le ierte pacatele.

In timpul acesta incep darurile din partea invitatilor miresei se joacd mireasa pentru
bani. Darurile erau compuse din: rochii, baticuri, camasi, covoare si alte lucruri. Si
vornicul miresei le striga pe toate cu versuri.

7. Dupa terminarea darurilor se juca si cautau dupa care venea vornicul miresei cu
al 7-lea rand de pahare cu tuicd anuntand buna despartire.

Aici vornicul mirelui care tot timpul a stat la masa anunta pe invitatii mirelui sa se
pregateasca de plecare aratand ca pana in prezent au avut 4 pereti la casd iar acuma au
ramas cu unul si acesta este peretele cu usa pregdtindu-se de plecare canta Ia-ti mireasa
ziua-buna (pe asta nu-1 mai stiu, da’ 1i tat ca la radio, il canta cineva...).” (G.T.P.)
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»Astea sd zac acuma la fiecare fel: iau labosu’ de supa si zac A lascelor sau a zamei,
pe urmad, platou’ cu sarmale si spun A sarmalelor, A fripturii si A prajiturii. Aste-as
asa, sa mai distrezi lumea, sa-1 mai tii de vorbd, da’ si sa lauzi socrii a1 mari sau $i pe cei
mici, dacad au contribuit la masa. Si la cinste, la daruri, tot asa: le strigam pe fiecare in
parte.” (tx.30) (I.M.)

,2Acuma nu mai stie populatia sd cante si sa fie veseld pentru cd asculta tot la unu’!
Inainte-vreme sa canta la nunti: acu’ cAnta masa asta, pe urmai canta masa ailaltd, pe urma
canta masa aia! Sau s-adunau doi-trei de-astia mai n varsta care stiau cantece, s-agezau in
mijlocu’ casei si cantau. Ori de-astea mai vesele, ori o romantd, ori ceva si era o veselie
grozaval...” (.M.)

,Plecand de la casa miresei la a mirelui cand ajungeau la casa mirelui canta din nou
lesi afara, soacra mare, ca-ti aducem ajutoare.” (G.T.P.)

,Pe drum, noi, femeile, cantam Sara buna, maica, taica (tx.24). Asta-i asa, mai
trist, mai de jale ca sa despartea de ai ei, de neamuri...” (D.T.)

,»Ajungand la casa mirelui cu mireasa in curte se afla 0 masa pe langa care soacra
mare intorcea mireasa de 3 ori apoi o ducea prin casa, camara, grajd sa vada vitele.”
(D.T)

,Cand erau nuntale in douad zale si-n doud part’ mireasa n-avea voie sa sa culce cu
mirele cu toate cd sa ducea acolo, la el. Ramanea o femeie din partea ei care dormea
noaptea cu ea si sd zicea cd aia ramane sa pazeascd mireasa.”(I.M.)

,Inainte si ducea: bani, tuica - ori numa’ una, o gaina ori o bucata din porc. Asa era
inainte obiceiu’! Acuma nu mai duc decat rudele bune inainte oud si gadine. Evidenta o
tine gazda ca tre’ sa tind minte sd duca la randu’ iei. Veneau doi tineri cu o scandura de
doi-trei metri pe care se da cinstea. Cinstea constd Intr-un colac de grau, o gdina sau
porc si opt-zece farfurii de prajitura. Astia, in ritmul muzicii, tot dansand cu scindura
aia, uitea-asa vin!...” (.M.)

,Fiecare facea prdjituri acasd si le aducea acolo; cate zece-doosprezece farfurii
ducea fiecare chemat. Acum face gazda tot! La cinste dadea dlea 10-12 farfurii, pe urma
bani, batista de cap, material de fustd la mireasa. Si nasu’ da bani! La noi nu s-o dat
animale!” (G.T.P.)

,,venea cu o gaind c-o tdgare-n gura si gdina o sinsteam s-o duceam la nanas vie, asa.
Zaceam A gainii (tx.32). Cand sunt nasi straini din alte parti nuntile nu-s asa frumoase.
Nimeni nu-si permite sd facd glume ca nu stii ce zic nasii, ce fel de oameni sunt. Asta sa
face asa, can’ i1 lumea molesatd ca s-o distrezi, mai spre zaud. Gaina sa dadea inapoi.
Acuma nu sa mai da!”(I.M.)

,Mireasa era jucata pe bani de cine voia; banii raimaneau in casa la tineri.” (G.T.P.)

,»Sa Intoneaza un cantec, de obicei «De ce m-ati dus de 1angd voily, si se fixeazd o
taxa. Incepe obligator mirele, nasii si toti la rand!” (I.M.)

,,Inainte-vreme si ciotea!... Tat’ nvitatii cioteau: un’ de mireasa, altu’ de mire, altu
de nanas ori asa, de voie-buna...” (tx. 33)(D.T.)

,,Din tineret cine poate sa sa strecoare sa-i fure pantofu’ il ascundea si nasu’ trebuia
sa-1 gdseasca sau sa plateasca o pereche de pantofi noi pentru mireasa. Acuma e simbolic
mai mult, ca sa-1 oblige pe nas sa deie o lada de bere. Neatentia sa plateste!” (I.M.)

,Luni dupa amiaza veneau invitatii miresei (cerfarii) se scotea mireasa se invartea
pe langa masa dupad care intrau in casd ocupand loc fiecare la masa acum erau serviti de
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catre invitatii mirelui §i ai socrilor mari, incepand cu randurile de pahare ca In prima
seard de la 1-7 - petrecand 1n continuu toata noaptea.” (G.T.P.)

,,Luni cand veneau aia de la mireasa, veneau acia, scoteau mireasa afara, o-ntorceau
pe langd masa, se ducea in gradina, sd duceau cu un ciubdr de apa la o ultoaie, acolo. Taia
acolo o cloamba de la ultoaie si apa o arunca la ultoaie. Cu cloamba 1i alegea paru’ (ca
pan-acia facea cozi) si-1 alegea, de-i facea carare si conci.”(G.T.P.)

,Puneau un sar de marjele pa cloamba s-o taia mirele. Da’ trebuia bun briseag s-
aiba: s-o taie dintr-o data! Si pica la mireasa-n poald. S-apai cu-aia venea acasa si-i alejea
nanasa s-o femeie — careva — de-1 facea conciu’. Apai sa facea doua chici — ca pan’ aici
fata purta num’-o chicd! — si o-mpletea 1n juru’ unui pieptane si-i facea conci. No! cu
cloamba aia de oltoana tanara, de mar ii alejea cararea. S-atunci sa canta Mandruleana
(x.25).” (D.T.)

Vornicul ,,...traba sa fie
popular, sa aiba buna
_I dispozitie, sd cunoasca
traditiile s1 sd nu fie bautor./
.../ E obositor, dar inainte era
cu odihna. Era de la 14% la
12 noaptea. Pe urma pleca
toata lumea acasa, sa culca
pana la 9%-10° zaua, mai
facea treaba pe-acasa si la 2%
la amiaza venea din nou! /.../
. Te simti asa puternic, supe-

.{ / rior, ca un primar de o noapte
Ioan Morar, vornic mare la nunta nepotului sau, Mihdita Intr-un sat! /.../ Eu la fiecare

mireasa i-am creat o alta
poezie si de asta m-or solicitat asa mult! Dinainte pregateam si intrebam cine vine ca sa
stiu ce fel de oameni vin ca sa le plasez glumele. E asa ca si cum ai fi un actor care joaca
un rol si trebuie sd-1 stie bine!” (I.M.)

Discutii si interpretari

Socotim cad datele reproduse sunt suficiente si grditoare pentru conturarea
scenariului ritual-ceremonial al nuntii din Rogcani, mai ales pentru ca la reconstituirea
in diacronie a acestuia au contribuit subiecti stratificati pe varstd, sex si competentd
ceremoniald, capabili sa puncteze si evolutia repertoriului si pe aceea a structurii generale
cu simplificarile si mutatiile ei. De aceea, in cele ce urmeaza, vom reliefa cateva aspecte
legate de repertoriul poetico-muzical, pe care l-am reconstituit gratie unei voci de
exceptie — cea a Dolianei Tel din Mihaiesti — si unei competente ceremoniale greu de
egalat — cea a lui loan Morar din Dobra. (Am recurs la informatiile lor nu numai pentru
ca ne-au fost recomandati la modul superlativ, ci si pentru cd in afard de ei nimeni n-a
mai putut sd ne ofere datele complete de care aveam nevoie in demersul nostru.)

Este limpede — din structurarea sui-generis propusa - ca suntem in fata unui amplu
scenariu ceremonial ce puncta perfect momentele separarii de vechea stare, pe cele de
limitd, dar mai ales integrarea noului cuplu in randul celor casatoriti. Cum din datele
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statistice de care dispunem (Balan, Stef, Codrea, Codreanu — 1974, p. 76 sqqu.), varsta
casatoriei pentru barbati era cuprinsd intre 19 si 24 de ani, iar pentru femei intre 14 si 19
ani, fapt ce explica dainuirea acelor forme de manifestare arhaic-traditionala privind
separarea de ceata de varsta (a feciorilor, respectiv a fetelor) si de familie. Varsta frageda
la care acest eveniment crucial putea avea loc 11 sporea dramatismul, iar acest fapt se
traduce poetic printr-o serie de creatii ce subliniau pe de o parte sfasietoarele sentimente
ale tinerei despartite de ai sdi, iar pe de alta, grija comunitatii pentru trecerea armonioasa
in noua stare. Aceleasi surse ne aratd ca ,,exercitiul ceremonial” dictat de procentul ridicat
de «nuptialitate» contribuie la pastrarea in memoria membrilor comunitatii a elementelor
ce compun structura obiceiurilor de care ne ocupam. Astfel, persoanele intervievate se
refera la anii *20-’40, cand judetul Hunedoara ocupa primul loc in Transilvania in ceea ce
priveste nuptialitatea (1920 — 12,1%o, iar in 1946, dupa scdderi severe, 13,4%o). Deducem
din aceste date cd, practicand riturile, comunitatea de care ne ocupam, aproape le-a
generalizat, fapt ce justificd nostalgiile celor de azi, oameni aflati in pragul varstelor de
60-80 ani.

Am comparat apoi piesele culese cu cele existente in colectiile si antologiile
mentionate i, asa cum ne asteptam, am observat ca ele se incadreaza intr-o sistematica
dispunere a temelor si motivelor dictatd de conditiile socio-economice si culturale.

Date semnificative ne-au furnizat insa i migrarea unitatilor poetice dintr-o
subcategorie intr-alta si chiar dintr-o categorie ritual-ceremoniala intr-alta. In acest sens,
specificam migrarea 1n interiorul scenariului ceremonial a pieselor inregistrate. ,,Cantecul
cununii” intonat, dupa spusele interpretilor de azi, ,,cand sa iasa de la bisericd” se compune
din motive pe care le regdsim in zona Muresului Inferior in piesele ce marcheaza
momentul ,,iesirii la sofei”, reludndu-se ,,la cununie” (Veselau, 1969, p. 225 sqqu.), dar
si in cel al ,,invelirii la ultoane a miresei” la Muncelu Mic - Ilia (Comisel, 1954, p. 73)
sau Intr-un colind de fatd de madritat inregistrat in Lelese (Cocisiu, 1950, p. 76). De
altfel, Doliana Tel ne-a precizat: ,,Cand sa iesa din casa miresei sa canta tot asta cantec,
da’ cu refrenu’ schimbat: «Ei nam si-ndaiam, fecioara!» apdi can’ veneai de la cununie nu
mai era asa... §i cantai cu ,,cunund”, cununa de mireasa, stii!...”

,La plecarea la socrii” se intona un cantec ce manifestd caractere functionale si
poetice demne sa acopere intreg spatiul romanesc intrucat realitatea ceremoniald cere
acest lucru. Despartirea tinerei fete de universul familiar este subliniatd de o serie de
paralelisme ce pot fi regdsite, in forme apropiate, In mai toate tinuturile si zonele
etnografice ale tarii (e.g.Florea, 1993). Nu putem aprecia daca este un ,,import cultural”
datorat migratiilor de populatie sau pendularilor ritmice dictate economic, insd incadram
aceastd creatie intr-o subcategorie romaneasca (,,oratiile de iertare si de despartit”) si
intr-una transilvana vizand paralelismul gradina/spatiu familiar (Seuleanu, 1982, p. 106
sqqu.). Nu putem, prin urmare, aprecia ca piesa ar fi putut fi asimilata in urma casatoriilor
incheiate dupa regula endogamiei locale, cu toate asemandrile izbitoare cu piese culese
in deceniul al saptelea in satul Poieni (Veselau, 1969, p. 230 sqqu.).

In fine ,,Mandruleana”, piesa cantata a doua zi ,,cand veneau tarfarii sa scoatd mireasa
la ultoan” subliniazd separarea de familia genitoare si integrarea in familia sotului.
Semnificativ este faptul ca interpretii principali erau neamurile miresei ,,dupa care